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LOS TRES TEGLOGOS

Los tres tedlogos
Un analisis de la consulta de Juan de Vercelli(1271)

“Dado el estado de la cuestion, en modo alguno puede aseverarse nada cierto
sobre el nimero de los cielos, o de los movimientos o de los motores,

o sobre su misma naturaleza, aunque los filésofos mundanos se jacten
vanamente de su ciencia acerca de tales cosas. En efecto, las razones

que urden al respecto son mas fragiles que las telas de arana”

R.Grosseteste Hexaémeron 111, VIII, 3 (205B; 109, pp. 7-11)

Introduccion

Cuando estaba en la plenitud de su carrera artistica, hacia mediados de
los afios 80, el destacado tenor catalan José Carreras debid interrumpir su
actividad a causa de un cuadro de leucemia de sombrio prondstico. Tras
varios afos de duro tratamiento logrd recuperarse, y para celebrar su re-
greso a los escenarios fue organizado un recital en las Termas de Caracalla,
cerca de Roma, en el marco de la Copa Mundial de Fuatbol de 1990. Alli se
reunieron los tres mas encumbrados cantantes liricos de la época: el propio
Carreras, Placido Domingo y Luciano Pavarotti. La presentacion comercial
del extraordinario acontecimiento llevé por titulo “Los Tres Tenores”, y ese
espectaculo, mas tarde replicado en otras partes del mundo, quedd para
siempre como un punto cenital en la historia de la musica de concierto.

Puede decirse que algo semejante ocurrié alguna vez en el ambito de la
teologia. En pleno siglo XIII, cuando la escolastica lucia su maximo brillo,
un hecho apenas algo mas que anecdético puso a coro la voz de tres eximios
representantes de la ciencia sagrada. Por eso nos parecié apropiado titular
al caso del que trata este trabajo como “Los tres tedlogos”. En efecto, fue
por aquellos tiempos que el Maestro General de la Orden de Predicado-
res, Juan de Vercelli, envi6é una consulta sobre diversos temas a quienes se
consideraban entonces los mas prestigiosos tedlogos de la familia religiosa
dominicana: Alberto de Sajonia, Robert Kilwardby y Tomds de Aquino. La
circunstancia de que esas tres eminencias de la ciencia sagrada respondan
en simultaneo un mismo cuestionario sobre un variado repertorio de cues-
tiones teologicas, filosdficas y cientificas no tiene parangdn, y amerita un
examen pormenorizado de las respuestas, cual viva pintura de la cosmo-
vision de aquella época. Al mismo tiempo, invita a compararlas como un
aporte privilegiado para profundizar en el caracter de cada uno de los par-
ticipantes.

En esta investigacion asumimos un enfoque filoséfico, puesto en didlogo
con la teologia y la ciencia, tal como los propios expertos consultados lo ha-
cen. Nuestro objetivo sera descubrir, en el andlisis del caso, el modo concre-
to en que los maestros del siglo XIII llevan a cabo el tratamiento y la reso-
lucién de cuestiones que hoy llamariamos “interdisciplinarias” Aspiramos
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UN ANALISIS DE LA CONSULTA DE JUAN DE VERCELLI (1271)

a que el testimonio histdrico sea, una vez mas, la ocasion para comprender
mejor el oficio intelectual que aqui se pone en juego.

La propuesta esta dividida en cinco partes. La primera presenta los de-
talles histdricos indispensables para echar luz sobre el significado de tan
singular episodio. La segunda se enfoca en los rasgos mas o menos comunes
a los tres autores, con hincapié en la perspectiva metodoldgica que puede
identificarse en sus respectivas respuestas. La tercera expone los matices y
peculiaridades de cada tedlogo. En la cuarta parte se aborda un resumen
comentado de las respuestas, para lo cual, por una parte, hemos optado
por suprimir varias cuestiones, sea porque refieren a temas especificamente
teologicos, que exceden nuestra competencia, sea que resultan de caracter
mas bien intrascendente; y por otra, hemos agrupado las preguntas tratadas
segun su afinidad tematica. Finalmente, intentamos ofrecer al lector algu-
nas conclusiones que se desprenden de esta indagacion.

Como complemento, hemos realizado la traduccion de la versiéon com-
pleta de las tres respuestas. No nos consta que haya precedentes de esto
en ninguna lengua moderna,' y ademads consideramos que facilita el segui-
miento y las posibles criticas que merezca nuestro estudio. Asi, por ejemplo,
se podra notar que la disposicion adoptada para la cuarta parte tiene su aval
en lo que los propios protagonistas han dictaminado. Esperamos que los
lectores puedan juzgar y rectificar lo que sea necesario, tanto de la traduc-
cion de las fuentes, como del analisis que hemos hecho de ellas.

1. La coyuntura historica del caso

Es bien conocido el clima de controversia que se vivié a lo largo del siglo
XIII en el incipiente quehacer universitario. El punto central de la discordia
tenfa que ver con la asimilacion del legado doctrinal de Aristdteles, que
planteaba arduos desafios en términos de una concordia entre la razén y la
fe. La circunstancia mas perturbadora fue la presunta autoridad de Averroes
como intérprete fiel del Estagirita. Algunos se plegaban incondicionalmen-
te a ella, en defensa de los derechos de la razdn, y asi fueron identificados
como averroistas. Otros, en cambio, hicieron hincapié en la incompatibili-
dad de esa exégesis con la cosmovision cristiana, promoviendo una actitud
de profunda suspicacia sobre el conjunto de la filosofia aristotélica.

No obstante, se dio una tercera posicién, mas bien minoritaria, cuyos se-
guidores pusieron en entredicho el crédito irrestricto sobre aquella supuesta
idoneidad de Averroes, aunque sin desecharla por completo. En cambio,
optaron por una lectura directa de las fuentes, con una mirada critica hacia
las traducciones y las pautas a seguir para la recta comprension de la doctri-
na del ilustre filésofo griego.

1 Hemos encontrado una traduccion francesa en el sitio docteurangelique.free.fr, pero estd
basada en la edicién Vives del siglo XIX y en algunos casos nos parece excesivamente libre.
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Justamente, los mas destacados representantes de esta tltima alternativa
fueron Alberto Magno y Tomas de Aquino. En cambio, la postura de Robert
Kilwardby, de perfil mas platdnico y agustiniano, sera bastante mas severa
y conservadora.

La propagacion del averroismo, sobre todo a partir de un clima de mayor
libertad para la circulacién de los escritos aristotélicos desde 1250 aproxi-
madamente, puso en estado de alerta a la regencia de los franciscanos y
dominicos, que por entonces ya ocupaban un espacio considerable en los
claustros universitarios y habian asumido la celosa custodia de la ortodoxia
doctrinal. Uno de los expedientes mas usuales era la discusion colegiada en
capitulos o asambleas, locales o regionales, junto con la consulta a los que se
consideraba peritos en la materia.

Por causa de este ultimo detalle aparece en escena Juan de Vercelli, quien
naci6 como Juan Garbella a principios del siglo XIII en Mosso Santa Maria,
cerca de Vercelli (Piamonte, Italia). Profesor de derecho en Paris y la misma
Vercelli, fue atraido por la predicaciéon del beato Jordan de Sajonia, primer
bidgrafo de Santo Domingo y sucesor suyo al frente de la Orden. En 1220
Juan se une a los Predicadores. Mas tarde es electo provincial de Lombardia
y en 1264 asume como sexto Maestro de la Orden. Permanecié en el cargo
por voluntad de los capitulos generales hasta su muerte en 1283.

Visité incansablemente los conventos dominicanos en toda Europa,
y promovid reformas alli donde era necesario. Participé del Concilio
de Lyon en 1274. Al igual que Alberto Magno, defendi6 a Santo Tomas
de los ataques contra su doctrina por parte de los platénicos de Oxford
encabezados por Kilwardby en 1277, en el contexto de la condena del
averroismo.

En el afio 1266 el Maestro General Juan le solicita a Tomas de Aquino
un dictamen acerca de presuntos 108 errores que se habian deslizado en el
Comentario a las Sentencias escrito por Pierre de Tarentaise, quien mas tar-
de asumiria como el papa Inocencio V.2 En 1269 le envia otra consulta cuya
respuesta dio lugar al optsculo De forma absolutionis. Si bien era costumbre
requerir la opiniéon de mas de un experto, en estos casos no hay vestigios
documentales que lo confirmen.

Pues bien, poco tiempo después de la condena contra el averroismo® de

2 Vid. SaANcTI THOMAE DE AQUINO Opera Omnia Iussu Leonis XIII P. M. edita Tomus XLII
Roma, Editori di San Tommaso, 1979 (Editio Leonina) pp. 265-266.

3 Mientras M. -D. Chenu ve una relacion directa de la consulta con la querella contra los
averroistas (“Les réponses de S. Thomas et de Kilwardby a la consultation de Jean de Verceil
(1271)” en Mélanges Mandonnet t.1 Paris, Vrin, 1930 p. 214), J. Weisheipl la desestima por
completo (“The Celestial Movers in Medieval Physics” en J. A. Weisheipl (ed.) The Dignity
of Science The Thomist Press 1961 p. 312). A decir verdad, los interrogantes planteados
en estas consultas poco y nada tienen que ver directamente con el nucleo de la censura
impuesta en 1270. Apenas la pregunta 27, acerca de las penas corporales del infierno, tiene
referencia con el articulo 8 de la Bula arzobispal, donde se afirma como condenable que las
almas separadas de los condenados no sufren ese tormento. Incluso en la condena de 1277,
mucho mas amplia, solo un puiiado de las 219 proposiciones reprobadas puede asociarse
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1270, tuvo lugar en Venecia un Capitulo General de la Orden de Predicado-
res tras el cual el prior del Convento de San Juan y San Pablo de esa ciudad,
de nombre Basiano,* le envia a Santo Tomas de Aquino una serie de 30
preguntas sobre temas afines a la controversia con los musulmanes. Tras la
respuesta, y probablemente a peticion de los religiosos del convento, se le
remite una nueva consulta a la que se agregan 8 preguntas mas.’ Teniendo
en cuenta que la lista anterior se repite, pero fusionando algunas cuestiones,
hasta reducirse a 27, se totalizan 35 cuestiones. Pero, de un modo inexpli-
cable, el interrogante nimero 29 es enunciado como 29 y 30, con lo que se
llega a las 36 cuestiones que aparecen como titulo de la respuesta de Tomas.
Tras una cuidadosa comparacion a partir de diversos manuscritos, parece
concluyente que “el texto A [el de las 30 preguntas] y el texto B [el de las
36 preguntas] son dos estados diferentes, dos redacciones sucesivas hechas
por S. Tomas de la misma carta al lector de Venecia; el texto A representa la
primera redaccion, el texto B representa una segunda redaccién completada
y enteramente reelaborada.™

Finalmente, el 1° de abril de 12717 el Maestro General Juan de Vercelli
decide hacer por su cuenta una consulta semejante, compuesta de 43 articu-
los, tal vez motivado por una discusion doctrinal en forma de quodlibetum
suscitada en Roma durante el afio escolar 1269-1270.% Es notable la afinidad
entre las demandas de Basiano y Vercelli. Basta con observar que hay 26

con el contenido de los documentos de Basiano y Juan de Vercelli. Helas aqui:

Art. 16, 36, 69 y 70 Dios s6lo actia por mediacion de los cuerpos celestes (cuestion 1)
Art. 67 El Primer Principio no puede producir algo nuevo (cuestién 1)

Art. 71 y 102 Los cuerpos celestes son 6rganos de las substancias separadas (cuestion 3)
Art. 79 Si el cielo se detiene el fuego deja de quemar (cuestiones 20 a 22)

Art. 153 y 162 La voluntad humana depende de los cuerpos celestes (cuestiones 8 y 9)
Art. 178 Mediante signos pueden conocerse las intenciones de los hombres (cuestion 39)
Aun asi, es logico creer que, por causa del averroismo, hubiera mayor desconfianza y ap-
rension hacia cualquier indicio de heterodoxia. Vid. E. GRANT Planets, Stars, Orbs New
York, Cambridge University Press, 1996 pp. 528-535.

4 J. DESTREZ “La lettre de Saint Thomas d’Aquin dite Lettre au Lecteur de Venise d’apreés la
tradition manuscrite” en Mélanges Mandonnet t.1 Paris, Vrin, 1930 pp. 133-135. Hay una
edicion en espaiiol de este documento: SANTO ToMAS DE AQUINO Respuesta a treinta dudas
de teologia Introduccién, traduccién y notas de C. Benavides y J. M. Mendoza Mendoza,
CEFIM - SSyCC Ediciones, 2011.

5 Estas cuestiones circularon luego en manuscritos aparte bajo el titulo de Articuli iterum
remissi. Cf. S. THOMAE AQUINATIS Opera Omnia — Opuscula Theologica Milano, Marietti,
1954 pp. 187-190; DESTREZ “La lettre de Saint Thomas dAquin...” pp. 112-117.

6 DESTREZ “La lettre de Saint Thomas dAquin”, p. 113.

7 La fecha exacta surge de la misma respuesta de Santo Tomas. Segiin DESTREZ esta tercera
consulta es posterior al texto A y anterior al texto B en cuestion de dias (“La lettre de Saint
Thomas d’Aquin” p. 140-141).

8 DESTREZ art.cit. pp. 128-132. Mandonnet no esta de acuerdo con la hipdtesis acerca del
origen de la consulta y se inclina a considerar que se trata de un temario de asuntos doc-
trinales a considerar en el Capitulo de Montpellier (mayo de 1271). Por nuestra parte no
hemos encontrado rastros de esta problematica en las Actas correspondientes. Vid. B. M.
REICHERT (rec.) Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum Historica t. III Acta Capitulo-
rum Generalium v. 1 Roma, 1898 pp. 156-161.
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preguntas de Basiano idénticas a las de Vercelli, y 30 preguntas del Maestro
General idénticas a las de aquel (con leves diferencias en la agrupacion).’

No se conserva ninguna fuente con el texto original de estas consultas.
Empero, el tono de la respuesta de Tomas a Basiano es mas personal y razo-
nado. En cambio, sabemos por la introduccion del Aquinate a la respuesta
del cuestionario de Vercelli que se pedia una contestacion urgente y forma
taxata (R43 8-9),"° con apoyo en auctoritates mas que en argumentos racio-
nales, seguramente para dar mayor fuerza a las decisiones disciplinarias que
eventualmente debian tomarse.!

Pero esta vez la consulta del Maestro General se remite no solo al Doc-
tor de Aquino sino también a Robert Kilwardby, a la sazén Provincial de
la Orden en Inglaterra. Esta convocatoria no sorprende, ya que Tomas y
Kilwardby habian intervenido recientemente como peritos en un asunto de
orden interno.'? Por entonces la figura del fraile inglés gozaba de alta consi-
deracion, como lo testimonia el hecho de haber recibido el titulo de magnus
magister in theologia en el Capitulo General celebrado en Milan en 1270."

Si bien, a comienzos del siglo XX, los investigadores sospechaban que ha-
bia otras consultas ademas de la remitida a Tomas,' la respuesta de Kilwardby
recién fue descubierta y publicada parcialmente por Chenu en 1930 a partir del
hallazgo de un manuscrito en la biblioteca de Burdeos que también contiene
varios trabajos breves del Aquinate, incluyendo sus propias respuestas a las con-
sultas de Basiano y Vercelli. Desgraciadamente la copia esta en mal estado y en
algunos casos resulta imposible reconstruir las lagunas en el texto.

El propio Chenu y otros especialistas conjeturaron sobre la existencia de
una tercera consulta dirigida a Alberto de Colonia, pensando con la légica
de solicitar un nimero impar de opiniones, y habida cuenta del enorme
predicamento del te6logo teutén dentro de la comunidad intelectual del si-
glo XTII. Y tal sospecha tuvo su desenlace en 1955, cuando Niel R. Ker iden-
tifico las respuestas del Magno en un documento rescatado de la biblioteca
de la Catedral de Saint Paul, en Londres.”” Una vez mas, la copia es bastante
defectuosa. Sin embargo, no solo por el titulo que le adjudica la autoria, sino
también por el estilo y su congruencia interna con el corpus de Alberto, no
cabe duda de que el texto pertenece al Maestro de Colonia.

9 La Responsio de 36 articulis sera citada como R36, y la dirigida a Juan de Vercelli como
R43.

10 Citamos segun la numeracion por renglones de la Editio Leonina.

11 DesTREZ “La lettre de Saint Thomas d’Aquin” pp. 117-126; Opuscula Theologica p. 209.
12 DesTREZ “La lettre de Saint Thomas d’Aquin” p. 127.

13 WErsHEIPL “The Celestial Movers...” p. 303.

14 DEesSTREZ “La lettre de Saint Thomas d’Aquin” p. 128; H.-E DoNDAINE O.P. “Le «De 43
Questionibus» de Robert Kilwardby” en Archivum Fratrum Praedicatorum v.47, 1977, p. 6.
15 D.-A.CaLLUs “Une oeuvre récemment découverte de S.Albert le Grand: De XLIII prob-
lematibus ad Magistrum Ordinis” en Revue de Sciences Philosophiques et Théologiques 44
1960 p.244. Posteriormente fue hallado otro codice del siglo XIII en la biblioteca de la
ciudad de Klagenfurt, al sur de Austria. Vid. ALBERTI MAGNI Opera Omnia Tomus XVII
Pars 1 Monasterium Westfalorum, Aschendorff, 1975 pp. 38-42.
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En definitiva, se trata de una consulta a los tres te6logos mas conspicuos
de la Orden de Predicadores, uno aleman, otro italiano y otro inglés. Mas
alla de lo superficial de muchas de las preguntas, y del reclamo de pronti-
tud que no daba margen para una respuesta mas meditada, es una ocasién
excepcional para poner en juego y comparar la vision del mundo de estos
insignes autores, con el agregado de que al momento de la carta ya estaban
los tres en la plena madurez de su carrera intelectual. Aun cuando todavia
no se habia descubierto la respuesta de Alberto Magno, merece citarse la
sintesis que propone Chenu:

Nos encontramos asi delante de una mezcla bastante desconcertante de pers-
pectivas teoldgicas, de principios metafisicos, de teorias cientificas, de fisica
celeste, incluso de astrologia, que llega aqui y alla al punto de curiosidades
extravagantes y a cuestiones pueriles. (...) Sin embargo, bajo este aparato,
muy explicitamente, se trata, como decia Duhem, de un “sistema del mun-
do”. Y, a la vista de las profundas divergencias entre dos celebridades de su
tiempo, Tomas de Aquino y Kilwardby, se pondera los remolinos que atrave-
saban entonces el pensamiento cristiano, excitado por la mecanica aristotéli-
cay sus intérpretes drabes, apresado entre una viva curiosidad experimental
y una mds pura investigacion metafisica, balanceado entre un concordismo
siempre seductor y la libertad de la fe ante las teorias cientificas.'®

Ahora bien, ;por qué hubo que esperar siete siglos para recuperar, no sin
fortuna, dos de los tres testimonios de esta historia? La produccién extraor-
dinariamente prolifica de Alberto ayuda a entender que todavia quede parte
de ella por descubrir, o incluso que se haya perdido sin remedio. Incluso
es probable que el hallazgo del documento que ahora nos ocupa no sea el
ultimo. En el caso de Robert Kilwardby, su figura ha permanecido en la
penumbra y ni siquiera se ha podido establecer el catalogo definitivo de sus
escritos.'” Por otra parte, al tratarse de una consulta de caracter privado, no
se hicieron mas que unas pocas copias. Por el contrario, en el caso de Tomas
la prontitud con que se inici6 el proceso de canonizacién ayudé a conservar
toda documentacion pertinente.'®

2. Aspectos metodologicos
Como ya se dijo, no tenemos disponible el texto original de la consulta de
Juan de Vercelli, pero las consignas son reproducidas en la respuesta de Santo

Tomas (R43 9-14). Seguin esta referencia, acerca de cada item se solicita:

a) silos santos estan de acuerdo con la afirmacién u opinién de
que se trata;

16 M.-D. CHENU Introduction a létude de saint Thomas dAquin Paris, Vrin, 1954 pp. 284-285.
17 Vid. J. E SiLva Robert Kilwardby New York, Oxford University Press, 2020.
18 D.-A.Carrus “Une oeuvre...” p. 248.
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b) si, mas alla de que lo estén o no, el que responde tiene un
parecer favorable;

c) si, en caso de que el que responde no esté de acuerdo, la opi-
nién puede tolerarse.

Adviértase que la demanda impone ante todo el argumento de autoridad,
y mas especificamente el de los santos."” Ahora bien, esta exigencia se tornara
gravosa teniendo en cuenta, por una parte, que no son pocas las preguntas de
contenido banal o irrisorio para las cuales la nocién misma de autoridad pierde
todo sentido. Y por otra, que algunas cuestiones pertenecen claramente al do-
minio de la filosofia, donde la autoridad no cuenta en la misma medida que las
razones, y en todo caso no viene acreditada por la santidad sino por los méritos
intelectuales. Ambos titulos no siempre van juntos, y su peso especifico compa-
rativo en la cultura medieval es un tema digno de estudio.”

La calificacion de “tolerable” debe tomarse, en principio, como aquello que
no es contrario a la fe. Sin embargo, es oportuno aclarar que no todo lo tolera-
ble es necesariamente verdadero, de manera que algunas proposiciones pueden
presentarse como no tolerables cuando en realidad si lo son, esto es, aquellas
que han sido (supuestamente) refutadas por la ciencia. En tal sentido, los cam-
bios drasticos en la vision del mundo a partir de la revoluciéon copernicana no
implican que la ciencia antigua fuese intolerable para la fe. Mas aun, algunos
errores de la ciencia clasica fueron la ocasion accidental para una mejor com-
prension del dato revelado.”’ A su vez, el tedlogo sabe que hay enunciados que,
mas que tolerables, son consonantes o convenientes con la fe.

Esta nitida distincion entre los saberes da lugar a una clara advertencia
de Santo Tomas: no se puede “canonizar” una afirmacion filoséfica solo por
su concordancia con la fe, ni tampoco declarar herético lo que la filosofia
afirme en materias extrafas al contenido de la revelacion:

(...) es muy perjudicial afirmar o negar aquello que no tiene que ver con la
doctrina piadosa como si fuese parte de la doctrina sagrada [...] es mas pru-
dente que todo aquello en lo que concuerdan los filésofos y no sea contrario
a nuestra fe, ni haya de ser aseverado como dogma de fe, aunque en algunos
casos se proponga en nombre de los filésofos, ni tampoco sea negado como
contrario a la fe, a fin de no dar ocasion a los sabios de este mundo para que

menosprecien la doctrina de la fe (R43 26-29 y 51-58).

19 Hacemos propia esta advertencia de WEISHEIPL: “Dado que nuestro propdsito aqui es
entender la vision medieval, no precisamos involucrarnos acerca del verdadero alcance
histérico de las fuentes antiguas, sino solo acerca de cdmo fueron interpretadas por los au-
tores medievales. Es decir, no es esencial aqui entender lo que Platon, Aristételes, Ptolomeo
o Alpetragio querian decir realmente; solo es esencial que entendamos lo que San Alberto,
Santo Tomas y Kilwardby pensaban al respecto.” “The Celestial Movers ...” p. 289.

20 Vid. J. LE GOFF Los intelectuales en la Edad Media Barcelona, Gedisa, 1990; C. BRINTON
Las ideas y los hombres Madrid, Aguilar, 1957 pp. 180-196.

21 A manera de ejemplo, pese a su falsedad, y al obstaculo que representd para el despegue
de la ciencia natural, el geocentrismo contribuyé a destacar la centralidad del hombre en
el cosmos, tal como hoy en dia se ha revalorizado desde el llamado “principio antrépico”.
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En el caso de Alberto y Kilwardby no hay declaraciones tan explicitas y
hasta se tiene la impresion de que, en el ardor de la defensa de sus propias
opiniones, invocan indistintamente la razén y la autoridad sin demasiados
reparos formales (lo cual, al fin y al cabo, resulta un signo bastante caracte-
ristico del pensamiento medieval). No obstante, cuando Alberto responde a
la cuestion 5 aclara que la funcién ministerial de los angeles que obedecen
a la voluntad de Dios “escapa al discurso filosofico y corresponde determi-
narlo al espiritu de los profetas, que no se basa en la razén sino en la revela-
cion” (PD 51, 9-12 y 20-24).%2 En la solucidn de la cuestion 29 “se requeriria
de autoridad, si se la hallase, porque la razén en tales asuntos es indutil, a
no ser que se funde sobre la autoridad” (PD 58, 62-64). Mas adelante, en la
cuestion 34, pone un limite a las disputas filosoficas sobre la naturaleza de la
generacion humana y del embrién, cuando reprocha a algunos que confun-
den el intelecto activo y el contemplativo y con ello “redundan en un error
contra la fe” (PD 61, 51-54).” A su vez, Kilwardby somete sus pareceres a la
pauta ut sit veritas catolica semper salva (RK 200y 870-871).*

También parece interesante, desde el punto de vista metodoldgico, ad-
vertir los matices bajo los cuales se proponen las diferentes respuestas. Dada
la heterogeneidad de los asuntos en disputa, no sorprende que los peritos
dominicanos flucten en la seguridad de sus dictamenes, siguiendo la tra-
dicién aristotélica que distingue entre analitica y topica, entre lo que es de-
mostrable y aquello que solo puede conocerse con firmeza relativa. He aqui
algunos ejemplos:

1. “ha sido probado infaliblemente entre los filésofos [que las inteli-
gencias separadas gobiernan los astros]” (PD 50, 72-73)

2. “los filosofos, tanto platonicos como peripatéticos, han intentado
probar [que los angeles son motores de los cuerpos celestes] me-
diante argumentos que consideraron eficaces” (R43 124-126)

3. “Me parece que puede decirse con bastante probabilidad [que los
angeles que mueven a los cuerpos celestes pertenecen al orden de
las Virtudes]” (R43 288)

4. Al referirse a las distintas opiniones sobre la causa del movimiento
celeste, dice Kilwardby: “De estas opiniones, ndtese que la primera
es filosdfica y esta sostenida por la razén (...). La segunda no es
filosofica, ni tengo memoria de que haya sido aprobada como ver-

22 Citamos segun las siglas del titulo Problemata Determinata y de acuerdo con la pagina 'y
los renglones de la Opera Omnia (Tomus XVII Pars 1 Monasterium Westfalorum, Aschen-
dorff, 1975 pp. 45-64).

23 En su afdn por salvaguardar la autonomia del saber filoséfico y cientifico con respecto
a la teologia, parece que Alberto hace concesiones a las teorias de los paganos que podrian
estar en conflicto con la fe. Para un andlisis pormenorizado del tema recomendamos D.
TwEeETEN “Albert the Great, double truth and celestial causality” en Documenti e studi sulla
tradizione filosofica medievale XII, 2001 pp. 275-358.

24 Abreviamos el titulo como RK y seguimos la numeracion de los renglones de la version
publicada por H.-E Dondaine O.P. “Le «De 43 Questionibus» de Robert Kilwardby”.
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daderay cierta por alguno de los santos. La tercera es razonable y no
carente de razon filosofica, y es suficientemente satisfactoria para la
pequeiiez de mi inteligencia.” (RK 172-176)

5. “creo que es falso, aunque no peligroso ni contrario a la fe [que algo
de la substancia del cielo entre en la composicion del cuerpo natu-
ral]” (R43 494-495)

6. “Si alguien dijese [que el angel puede mover la masa de la Tierra]
podria tolerarse sin peligro para la fe” (R43 277-279)

7. “lo que algunos fildsofos dicen [sobre la ubicacién del infierno] no
concuerda del todo con la fe catélica” (PD 59, 59-61)

Ahora bien, la indole de nuestro estudio nos lleva a limitar el analisis de
las respuestas de los tres maestros dominicos a solo una parte de la totalidad
del texto. En efecto, es evidente y coinciden los tres, en que las cuestiones 11,
28 y 29 son de contenido puramente teologico, y no las tendremos en cuen-
ta. En rigor, y de acuerdo con los criterios epistemoldgicos actuales, todas
las cuestiones que involucran a los seres angélicos deberian considerarse del
mismo modo. Pero lo cierto es que para la mayoria de los pensadores del si-
glo XIII la problematica de los angeles admitia, hasta cierto punto, disputar
en sede filosdfica. Y como podra verse, en las respuestas de los tres frailes se
vera un generoso despliegue de argumentos propiamente metafisicos.

Otro grupo de cuestiones, a saber, las numeradas como 10, 18, 19, 27, 30, 31,
32,37, 38, 39, 41 y 42 tampoco ofrecen un interés significativo, ya que se detie-
nen en asuntos insustanciales, como el de la ubicacion exacta del infierno, o sila
némina de los condenados esta escrita en la Tierra, o silos cuerpos de los santos
resucitados brillaran siete veces mas que el Sol. Semejantes planteos obligan de
manera poco reverente a derrochar la abundante sabiduria y el escaso tiem-
po disponible de los tres doctores.” Por lo tanto, proponemos una exposicion
restringida a los temas que implican algun contenido filoséfico relevante, y lo
haremos agrupandolos en cinco categorias:*

1. La accién divina: cuestion 1

2. Los angeles y los cuerpos celestes: cuestiones 2a 5y 17

3. Influjo del cielo sobre lo terrestre: cuestiones 6 a 9, 16, 20 a 26, 35y 36
4. Sobre la generacion del alma: cuestiones 33 y 34

5. Astronomia: cuestiones 40 y 43

25 “.. las altas especulaciones metafisicas ... de tan alto interés humano y religioso, se
mezclan en la inmensa poblacién de clérigos que transitan por las universidades con curi-
osidades extravagantes y cuestiones infantiles; la religion de los sencillos y las ideas cientifi-
cas de la época, degradadas todavia mas al vulgarizarse, proporcionaban numerosas oca-
siones para tales curiosidades” CHENU “Les réponses...” p. 212.

26 Cf. SANTO ToMAs DE AQUINO Respuesta a treinta dudas de teologia pp. 16-20. Para
Alberto, las cuestiones 2 a 19 tratan sobre los angeles (PD 48, 25-26), las cuestiones 20 a 22
sobre el movimiento (PD 56, 6), la 23 y la 24 sobre la luz estelar (PD 56, 71) y las cuestiones
25a 32,37 a39y41 son teoldgicas (PD 57, 29; 62, 53 y 88; 64, 6).
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3. Caracteristicas de cada uno de los autores

La oportunidad histérica de contemplar los tres dictdimenes simultaneos
permite apreciar con bastante nitidez las semejanzas y diferencias entre
ellos. Si bien, tal como podia esperarse, hay un trasfondo de consenso que
se refuerza cuanto mas relevante sea la cuestion tratada, los disensos entre
ellos no son pocos. Weisheipl lo sintetiza de esta manera:

Tomas fue breve y directo; Alberto estaba irritado y fastidiado, pues habia
discutido muchos de esos mismos temas en sus escritos filoséficos; Kilwar-
dby se extendié mucho y en tono catedratico, poniendo de manifiesto mu-
chas diferencias con respecto a los otros dos. Ninguno de los consultados vio
las respuestas de los otros, pero cada uno respondié al general de la Orden
segun le parecid necesario.”

Veremos a continuacion algunos rasgos destacados de cada uno de los
participantes de esta encuesta.

3.1 Tomas de Aquino

Sin demasiado examen puede advertirse que, en términos generales,
su respuesta difiere bastante de las otras dos, que se asemejan mas entre
si. Ante todo, en la extension, mucho mas breve en la respuesta de Tomas
(nuestra traduccién suma unas 5500 palabras) en comparacion con la de
Alberto (16100 palabras) y la de Kilwardby (18400). Esto se explica porque
Tomas obedece estrictamente la condicion de forma taxata solicitada por el
Maestro General, invocando directamente las autoridades con cita textual y
agregando su propio veredicto de modo lacénico, sin justificaciones argu-
mentativas.

Pero también se encuentra el detalle de una introduccion a las respues-
tas, donde se reproducen justamente las condiciones bajo las cuales se ha
solicitado el dictamen del experto. Como ya fue dicho, no se conserva una
copia de la carta de Fray Juan a ninguno de los destinatarios, ni tampoco se
reprodujo su contenido en las respuestas de Alberto y Kilwardby.

En esas consideraciones preliminares vemos a Tomas algo contrariado
por la demanda, ya que al recibirla estaba en curso la Semana Santa, mo-
mento por demds inoportuno para tales requerimientos. En segundo lu-
gar, resulta incomodo para un hombre de mentalidad cientifica y discursiva
como el Aquinate el verse resignado a una respuesta mas bien erudita y sin
espacio para la justificacion racional. Por ultimo, la consulta abunda en te-
mas completamente ajenos a la fe: plures eorum sint preter limites theologice
facultatis (R43 616-617).

27 J. WEISHEIPL Friar Thomas d’Aquino-His life, thought and works Washington, American
Catholic University Press, 1983, p. 291.
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Tras apuntar que “habria sido mas facil para mi [responder], si os hu-
biese parecido bien escribir las razones por las cuales cada articulo ha de
aprobarse o rechazarse, de tal modo que habria podido contestar mas apro-
piadamente al propdsito de los que dudan” (R43 17-21), deja sentado que
“muchos de esos articulos no pertenecen a la doctrina de la fe, sino maés
bien a las sentencias de los filosofos” (R43 24-26), y repite esta advertencia
en tres ocasiones ulteriores: “donde esta el infierno, si proximo al centro
de la Tierra o cercano a la superficie, considero que en nada incumbe a la
doctrina de la fe, y al respecto es superfluo preocuparse por afirmarlo o re-
chazarlo” (R43 442-446), “no veo qué tenga que ver con la fe la manera en
que se exponen las palabras del Filosofo” (R43 481-483), y “sobre esto nada
compete a la fe ni afirmar ni rechazar” (R43 589-590).

El estilo de respuesta que le impone el cuestionario del Maestro Verce-
lli le da a Tomas un aire desacostumbrado de “tedlogo puro’ si se quiere
mds patristico que escolastico, sentenciando al amparo de la Escritura y la
palabra de venerables doctores como Agustin o Dionisio y casi sin rastros
de la ancilla filoséfica. Incluso cuando invoca a Aristételes (cuestiones 5 y
34) apela a su autoridad y no a sus razones. Pese a que los temas en discu-
sién tienen mucho mas que ver con la ciencia natural que con la teologia,
se resuelven por apelacion a un cuadro de referencia teoldgico (como por
ejemplo el esquema dionisiano de la participacion gradual de lo superior en
lo inferior) y con un fuerte apego a las interpretaciones tradicionales. No
hay margen para la critica del legado cientifico de Aristdteles, sino que mas
bien prevalece el enfoque integrador, sin desmedro de la distincion entre
los saberes.

Esto se visualiza con nitidez en el tratamiento de las cuestiones 2 a 5,
referidas a la causa del movimiento de los astros. En su respuesta, Tomds de-
clara: “no recuerdo haber leido a ninguno de los santos o filésofos que haya
negado que los cuerpos celestes son movidos por una creatura espiritual”
(R43 99-101). Y justifica que todos los movimientos de los cuerpos natura-
les se deben al influjo de los astros por tres vias distintas: la argumentacion
filosofica, la experiencia y la autoridad de los santos (R43 105-107). Cabria
preguntarse en qué medida es pertinente esa autoridad, y sobre todo qué
clase de experiencia seria capaz de confirmar algo asi, a no ser que acepte-
mos, cuanto menos en este punto, lo que postulaba Kuhn acerca del sesgo
de los paradigmas. En linea con esta conviccion, Tomas se expide sobre el
origen puramente natural del movimiento celeste declarandolo omnino im-
possibile (R43 131).

Tal como la describe Chenu, la actitud de Tomas ejemplifica acabada-
mente la “discrecion de la fe”?® No se trata de imponer despoéticamente una
descripciéon del mundo de la que la revelacidon no habla, aunque sus exége-
tas se empecinen en hacerlo, en nombre de lo que Gilson y Maritain han

28 CHENU “Les réponses...” p. 215.
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descrito como una suerte de imperialismo teologico.”” Ni tampoco de darle
alas a teorias cientificas, insufladas de novedad, que desafian a los mismos
dogmas, bajo el pretexto de avalar desde la fe la autonomia de la razén hasta
volverla intemperante.

Con indeclinable sencillez y delicadeza, Tomas responde a las cuestiones
frivolas que salpican el cuestionario, aunque sin darles en ningtn caso la
importancia que, evidentemente, no tienen. Y, a la vez, exhibe la tendencia a
no ser tajante ni lapidario en asuntos filoséficos o cientificos, probablemen-
te porque supone que ha sido consultado como tedlogo y no seria diploma-
tico extralimitarse en las propias atribuciones.

3.2 Alberto Magno

De los tres maestros consultados, el oriundo de Colonia es ciertamente el
mas calificado en casi todos los asuntos, especialmente en la primera parte
del cuestionario referida al movimiento de los cielos y su influencia en el
dinamismo terrestre. En ello pesa no solamente su versacién en la obra de
Aristoteles, Ptolomeo y los fildsofos arabes, sino también su afinidad con el
neoplatonismo y el énfasis caracteristico de esta escuela en el orden jerar-
quico del universo y la pauta de causalidad por emanacion de lo superior a
lo inferior, que evoca la teoria de la participacion del fundador de la Aca-
demia. Puede afirmarse que no hay casi escritos del Magno que no traten
sobre estos asuntos, ya que a su juicio la problematica de la influencia astral
no solamente es fundamental para la comprension integral del orden cos-
mico, sino que tiene ademas repercusiones significativas en el ambito de la
antropologia, la ética y la teologia.

No extrafia, pues, que Alberto responda de un modo mucho mas desa-
rrollado, y que ademas de acudir a las autoridades presente refinados argu-
mentos de caracter técnico.’® A lo largo del documento aparece con nitidez
la marca de su estilo: erudicion vastisima y un fuerte sentido critico.*! Pro-
liferan las referencias a fuentes clasicas (Ptolomeo) y arabes (Avicena, Ave-
rroes, Alpetragio), pero el autor invocado permanentemente es Aristdteles
(55 citas). En pocos pasajes remite a figuras de la Patristica, como Agustin
y Dionisio, o de la Escolastica incipiente (Anselmo, Hugo de San Victor).

A la hora de discrepar se expresa con dureza, tanto hacia las doctrinas
como a quienes las defienden. Como ejemplos, afirma que solo un insano
diria que hay dependencia causal jerarquica entre los 6rdenes angelicales
(PD 51, 44); preguntar si el angel puede mover la tierra “proviene de una
fantasia insensata” (PD 54, 84); sostener la incorrupcion de los cuerpos lue-

29 Vid. E. GiLsON La unidad de la experiencia filoséfica Madrid, Rialp, 1973 pp. 44-76; J.
MARITAIN Ciencia y sabiduria Buenos Aires, Descleée, 1944.

30 “.. secundum scientiae et ingenii mei tenuitatem” PD 46, 47. Cf. CaLLus “Une oeu-
vre..” pp. 251-252 y 254-258.

31 Carrus “Une oeuvre...” pp. 248, 252, 254 y 261.
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go del Juicio Final por extincién del movimiento celeste “es propio de un
demente” (PD 57, 57), y otros pasajes por el estilo.

Movido por sus inclinaciones intelectuales, cae en largas y abstrusas di-
gresiones, recurriendo a la solvencia de sus conocimientos cientificos. Tal
es el caso de la minuciosa descripcion del sistema de las esferas celestes en
la cuestion 2 (PD 48, 61-49, 18), o la teoria planetaria de Alpetragio en la
cuestion 8 (PD 51, 65-52, 35), o la quimica de los metales en la cuestion 15
(PD 54, 25-45), o el tratado compacto de embriologia que se despliega en la
respuesta a la cuestion 34 (PD 60, 21-61, 15).

3.3 Robert Kilwardby

Al igual que Alberto, sus respuestas son muy desarrolladas y de estilo
argumentativo. Se destacan la exposicién pormenorizada de la problemati-
ca acerca del movimiento de los cuerpos celestes (cuestion 2, RK 83-251),
sus disquisiciones sobre el infinito en la cuestion 16 (RK 395-476), el pro-
blema de la incorrupcién de los cuerpos luego del Juicio (cuestion 26, RK
605-752), la interpretacion de las teorias aristotélicas sobre la reproduccion
animal (cuestion 34 RK 896-974), y sobre todo la respuesta a la cuestion 43
sobre la medida del didmetro terrestre, saturada de interminables calculos
matematicos (RK 1203-1358).

De los tres es quien menos acude a las autoridades, ya que solo mencio-
na once veces a Aristoteles, dos veces a Agustin y suma esporadicamente a
algun fil6sofo musulman. En cambio, es mds recurrente en la invocacién de
los textos biblicos.

En sus respuestas exhibe a menudo un marcado disenso con Tomas,
que acaso exprese la mayor afinidad de los escolasticos ingleses por el pla-
tonismo y su recelo hacia la estrecha integracion entre Aristdteles y la tra-
dicién cristiana. Una opinién, nunca debidamente justificada, supone que
Kilwardby, haciendo valer sus influencias como Provincial, tuvo acceso a la
respuesta de Tomas antes de enviar la suya. Por otra parte, en su condicion
de obispo de Canterbury aval6 la condena de 16 tesis de Tomas en la famosa
censura de 1277.%

32 Vid. D. A. Ph. Carrus The Condemnation of St. Thomas at Oxford Creative Media
Partners 2021; F. vAN STEENBERGHEN La philosophie au XIII siécle Louvain, Publications
Universitaires, 1966 pp. 488-493.
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4. Analisis de las cuestiones en particular
4.1 La accidén divina: cuestion 1
Si Dios mueve algiin cuerpo inmediatamente

Tomas acude al principio de mediacién de las causas segundas, a través
de las cuales se da regularmente la mocién divina. Pero de vez en cuando
Dios interviene directamente, como en el caso de los milagros (R43 61-77).

Lo que el Aquinate despacha en apenas once renglones le lleva a Alberto
dos paginas y media. Empieza por considerar el caso especial del cuerpo de
Cristo, al que el Verbo mueve directamente sin intervenciéon del alma. En
cuanto a los demas cuerpos, la mocién divina siempre es extrinseca, y no es
a la manera del alma, pues Dios no es acto de ningtin cuerpo ni puede estar
limitado por una causa material (PD 46, 51- 47, 23).%

Aqui es digna de interés la observacion de que para Alberto un problema
de caracter eminentemente metafisico exige para resolverse una premisa de
orden cientifico. En efecto, cualquiera sea la naturaleza de los motores invo-
lucrados en la dindmica del cielo, debe quedar a salvo el principio segun el
cual no puede haber una tnica causa motora para movimientos contrarios.
Por lo tanto, el orden de los motores, que de suyo no son visibles, dependera
del orden de los moéviles y sus diversos movimientos, que si son visibles. De
ahi que, segun el sistema astrondmico que se adopte, quedara condicionada
la respuesta acerca de los motores y, en particular, de si hay efectivamente
un primer motor.

El problema se torna todavia mas arduo si se tiene en cuenta que, desde
el punto de vista epistemologico, hay una distincion relevante en el dominio
de la astronomia de la que nos ocuparemos en breve. En efecto, los me-
dievales adoptan la division de Aristdteles, que considera a la astronomia
como un capitulo de la matematica en el que es posible alcanzar el rango de
ciencia estricta, es decir, demostrativa. Pero a la vez reconocen la parte con-
jetural de esta disciplina, en lo que se refiere a los diversos sistemas de mo-
vimiento planteados por otros tantos astronomos, principalmente Eudoxo
y Ptolomeo. En consecuencia, y si como ensefa la logica, peiorem sequitur
conclusio partem, la solucion a la cuestion originalmente planteada deberia
quedar limitada al rango de lo hipotético.

En resumidas cuentas, Alberto sintetiza la discusion criticando la afir-
macion de Aristételes sobre la existencia de un primer motor, ya que, en la
esfera principal, que es la de las estrellas fijas, no hay un solo movimiento
sino tres. De donde surge la propuesta del sabio musulman Alpetragio, que
reduce todos los motores a uno solo, y explica la diversidad de efectos en

33 Los argumentos en contra de la mocién inmediata de los cuerpos celestes por parte de
Dios pueden verse en ALBERTO MAGNO Fisica VIII tr. 1 c. 13y Sobre el cielo I, tr. 2 c. 6.
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las esferas inferiores por el progresivo debilitamiento del impulso original.**

A partir de aqui, Alberto concluye que Dios mueve todos los cuerpos
a partir del influjo inmediato sobre el primer moévil, al que le da su forma
como el generante a lo generado, pero no por generacidn sino por creacién.
Y rechaza la existencia de motores intermedios, porque ninguna creatura
puede causar un movimiento infinito segun la naturaleza (PD 47, 24-48,
21).3

Tomas y Alberto complacen al Maestro General aludiendo a las senten-
cias de San Agustin. Por su parte, Kilwardby razona con limpieza y sin invo-
car autoridades. Rechaza la afirmacién de que Dios mueve inmediatamente
con movimiento continuo, ya que:

a) O bien seria acto del mévil.

b) O bien moveria con violencia.

¢) Sumovimiento tendria efectos de sentido y velocidad distin-
tos, lo cual es incompatible con un motor infinitamente poderoso.

d) Adquiriria la perfeccion del motor en cuanto tal.*

Seguidamente, y en consonancia con Tomas, admite la mocién divina en
casos especiales, como la creacion o los milagros. En estos tltimos puede
haber mediacion de las virtudes angélicas, pero bajo el supuesto de la inter-
vencion de Dios como causa primera (RK 4-80).

4.2 Los angeles y los cuerpos celestes

Seguimos aqui la distribucién adoptada por Santo Tomads: las cuestiones
2y 3 justifican su tratamiento en forma conjunta, asi como la 4 y la 5. En
intima conexidn con estas cuatro agregamos el caso particular de la cues-
tion 17.

Para introducirnos en esta seccidon parece oportuno presentar breve-
mente la cuestion acerca de la ciencia astronémica tal como se la concibe y
practica en el Medioevo. Para entonces era una de las disciplinas mds avan-
zadas y con un pasado incluso mas rico que el de la filosofia, pues en ella
confluyen tradiciones relevantes de la Mesopotamia, Egipto, Grecia, Roma

34 Vid. B. B. Price “The Physical Astronomy and Astrology of Albertus Magnus” en J. A.
Weisheipl (ed.) Albertus Magnus and the Sciences Toronto, Pontifical Institute of Mediaeval
Studies, 1980 pp. 170-174; TWEETEN “Albert the Great, double truth and celestial causality”
pp- 319-324: P. DUHEM Le Systéme du Monde Paris, Hermann, 1958 III pp. 328-336.

35 Cf. Physica VIII lectio 15; In XI Metaph. 1, 3; Summa De Creaturis 111, 16, 1; WEISHEIPL
“Celestial Movers ...” p. 298.

36 Fue discutido que la accién del motor sea predicable de él como perfecciéon suya, y no
solamente del mévil. De hecho, es uno de los argumentos que exhiben los averroistas para
justificar la eternidad del mundo. Kilwardby pone esta objecidn en boca de “los fildsofos”,
lo cual resulta por lo menos una concesion extraia. T. BoNIN Creation as emanation p.
64-65.
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y el mundo drabe. El interés por el estudio de los astros esta directamente
asociado a la conviccidn de que dichos cuerpos poseen caracteristicas espe-
ciales, como son su aparente inmutabilidad intrinseca y la perfecta regulari-
dad de sus movimientos. Por otra parte, se tenia la persuasion de que todos
los procesos fisicos mundanos responden en ultima instancia al influjo de
dichos cuerpos. Su marcha imperturbable y el alcance de su poder llevaron,
como bien se sabe, a adjudicarles rango de divinidad o, cuanto menos, a
considerarlos instrumento de la accién de los dioses sobre la Tierra, y todo
ello estimul¢ el interés por el estudio de tales movimientos e influencias.

Es asi como se perfilan dos grandes ramas en esta ciencia. Una de ellas es
la astronomia de posicion, o astronomia matematica, que se ocupa de des-
cifrar el sistema de los movimientos astrales, su trayectoria y velocidad, por
medio de una descripcion puramente geométrica a partir de la cual es posi-
ble establecer con exactitud la posicion de los cuerpos celestes en cualquier
punto del tiempo. La otra, a la que muchos prefieren denominar astrologia,
procura establecer la causa del movimiento de los astros y las propiedades
activas de cada uno de ellos, asi como la indole de los efectos fisicos que
producen en los cuerpos terrestres.

Los medievales identificaron nitidamente ambas vertientes. La astrono-
mia matematica abreva principalmente en los tratados de Eudoxo y Ptolo-
meo, mientras que la astrologia se respalda sobre todo en los escritos aristo-
télicos, sobre todo en Acerca del cielo y la Metafisica.

Hay que decir que son dos las partes de la astronomia, como afirma Ptolo-
meo: una acerca de los lugares superiores, sus cantidades y propiedades, y
a esto se llega por via demostrativa. Otra acerca de los efectos de los astros
en las cosas inferiores, que son recibidos de manera mutable en las cosas
mutables. Y por eso no se llega a esta sino por conjetura, y es preciso que en
esta parte el astronomo se rija por algo fisico y elabore conjeturas a partir de
signos fisicos. Y dado que la conjetura se obtiene a partir de signos muta-
bles, genera un hébito de menor certidumbre que si fuera ciencia u opinion.
Puesto que tales signos son comunes y cambiantes, no puede haber a partir
de ellos una via silogistica, por cuanto su significado no abarca ni a todos ni
a la mayor parte, sino que en lo que corresponde a ellos son juicios relativos
a muchas causas mutables. Y por eso a menudo el astrénomo dice lo ver-
dadero y sin embargo no sobreviene lo que dijo, porque su afirmacién fue
hecha segtin una disposicién completamente verdadera de los cielos, pero
esta disposicion es rechazada por la mutabilidad de lo inferior.”

Ha de saberse que esta ciencia, de alcance tan amplio y lejano, consta de
dos o tres partes. Pues una de ellas es ciertamente matematica, a saber, la
que considera las cantidades y distancias de los astros, y les asigna sus movi-
mientos y la diversidad de ellos, las regiones, circulos, salidas, ocultamientos

37 ALBERTO De Fato en Opera Omnia Tomus XVII Pars 1 Monasterium Westfalorum,
Aschendorff, 1975 art. 4. Sobre la importancia de la astrologia en la obra de Alberto Magno
vid. S. E. HENDRIX “Albertus Magnus and rational astrology” en Religions 11, 2020 n. 481;
doi:10.3390/rel11100481. Este mismo autor ofrece un resumen completo y accesible de la
concepcion astrologica de Alberto en “Albert the Great, the Speculum Astronomiae and as-
trology” en Studies in Medieval and Renaissance History 3™ Series vol. 15 2018 pp.151-190.
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y denominaciones y muchas otras cosas de ese tipo. Y a esta se la llama astro-
nomia segun Isidoro en las Etimologias 111, 27, ya que no solo enuncia la ley
de los astros, sino que la manifiesta mediante demostraciones ciertas. Otra,
en cambio, es parte del saber natural, esto es, la que a partir de la virtud de las
estrellas se ocupa de establecer las causas de los acontecimientos naturales
que se dan en este mundo inferior, como la diversa complexion respecto a la
salud y la enfermedad, la tempestad y la calma, la fertilidad y la esterilidad,
y otras tales. Otra, a su vez, es como natural pero no en verdad, sino mendaz
y supersticiosa, a saber, la que, por observacion de las estrellas, su ubica-
cidn y virtud, juzga predecir por adivinacion lo futuro y hacer manifiesto lo
que todavia permanece oculto y distante, y asegura predecir el caracter de
los que nacen segtin la impronta de las constelaciones en el momento de su
nacimiento y lo que habra de ocurrirles incluso en aquello que depende de
su libre albedrio. Esta tercera y la segunda se reunen bajo el nombre de as-
trologia segtin Isidoro en el mismo libro y capitulo, como un discurso acerca
de los astros, puesto que mas bien son declarativas y no llegan a demostrar
nada verdaderamente.

Asi, pues, la primera de estas es verdadera ciencia y probablemente co-
nocida por los hombres. La segunda, si bien es verdadera ciencia en el co-
nocimiento de la naturaleza y de Dios, resulta o completamente ignorada o
a duras penas conocida por los hombres de buen espiritu. La tercera, por su
parte, no es ciencia sino mas bien mentira y fraude, aunque a veces los que

se valen de ella digan la verdad.®®

El texto fundamental en que se plantea la distincion entre el estudio mate-
matico y fisico de los cielos es el de Fisica II, 2. El punto critico es, sin duda, el
pasaje donde Aristoteles se refiere a la dptica, la armonica y la astronomia como
QLOKWOTEPA TV HaBnudtwv.” La mayoria de los traductores, desde el siglo XII
hasta el presente, propone como version “las mas fisicas entre las matematicas”
Pero en el caso de Guillermo de Moerbecke, la traduccion, igualmente correcta
desde el punto de vista gramatical, es “mas fisicas que matematicas” Por eso, a
partir de esa aseveracion, leemos en el comentario de Santo Tomas:

Estas clases de ciencias, aunque sean intermedias entre la ciencia natural y la
matematica, son llamadas por el Filsofo mas bien naturales que matemati-
cas, porque cada una de ellas se denomina y toma la especie por el término.
En consecuencia, puesto que la consideracion de estas ciencias se termina
en la materia natural, aunque procedan por principios matematicos son mas

naturales que matematicas.”

38 RoBERT KitwaRDBY De Ortu Scientiarum ed. A. G. Judy O.P. Oxford, The British Academy
and The Pontifical Institute of Mediaeval Studies (Toronto), 1976, XII nn. 69-70. En sintonia
con su hermano de religion, Alberto considera que la influencia de los astros no se debe sola-
mente al movimiento local, sino a cierta irradiacién de virtudes que se transfieren por medio
de la luz, pero que son recibidas de diferente modo segtin la materia, y por lo tanto afectadas
de una insalvable indeterminacién. Por lo tanto, los resultados de ese influjo solo pueden pre-
decirse en términos conjeturales. Vid. P. ZAMBELLI The Speculum Astronomiae and its enigma
Dordrecht - Boston - London, Kluwer Academic Publishers, 1992.

39 194a7-8.

40 Comentario a la Fisica de Aristoteles Traduccion, estudio preliminar y notas de Celina
Lértora Mendoza, Pamplona, EUNSA, 2° ed. 2011 libro II leccién 3 n. 109 p. 146.
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Mas alla de cualquier tentacién de signo instrumentalista, patrocinada
hasta cierto punto por los estudios de Duhem, los medievales no parecen
conformarse con el mero diseio de modelos matematicos para la explica-
cion de los movimientos celestes, sino que las variaciones descriptas ma-
tematicamente en las posiciones sucesivas de los astros tienen aplicacion
directa en la justificacién de los fendmenos naturales.*’ Un caso tipico al
respecto es el de los numerosos efectos que se derivan en el clima y en los
ciclos vitales del planeta Tierra como consecuencia de la inclinaciéon del
plano de la ecliptica, que es de suyo un asunto propio de la astronomia ma-
tematica.

Segun la opinién de Weisheipl, las ciencias mixtas tales como la dptica o
la astronomia “estan subordinadas y se ordenan a la filosofia de la natura-
leza”. En la medida en que la determinacion efectiva de las causas naturales
que involucran a los cuerpos celestes resulta dificultosa y apenas conjetural,
se apela a los modelos matematicos como un auxiliar para evaluar diferen-
tes hipotesis. En tal sentido, estas ciencias vendrian a ser “la preparacion
dialéctica para la demostracion real en filosofia natural”*

Cuestiones 2y 3

Si todo lo que se mueve naturalmente lo hace por intervencion de los dnge-
les que mueven los cuerpos celestes

Si los dngeles son motores de los cuerpos celestes

La respuesta de Santo Tomads se plantea en forma silogistica. La premisa
mayor es que, segtn el orden instituido por la creacién divina, lo inferior ha
de ser regido por lo superior. Pero a la vez hay una doble jerarquia: la de lo
espiritual sobre lo material, y la de lo celeste sobre lo terrestre. De donde se
concluye que, si Dios dispone que los dngeles sean motores de los cuerpos
celestes, y estos a su vez causen el movimiento de los cuerpos inferiores, se
ha de responder afirmativamente que todo movimiento natural del orden
terrestre implica la intervencion del ministerio angélico.

Tras una rapida alusion a la cuestion de la animacion de los cuerpos
celestes,” e insistiendo en el argumento de autoridad que le fue pedido por
el remitente, afirma: “no recuerdo haber leido a ninguno de los santos o

41 “Para Alberto esta unién de lo fisico y lo matemdtico era esencial a un trabajo de as-
tronomia” PrICE “The physical astronomy...” p. 160.

42 WEISHEIPL “Celestial Movers...” p. 295

43 Tema sobre el cual se expide en I, 70, 3 y Suma Contra Gentiles 111, 23. Vid. Th. Litt
Les corps célestes dans lunivers de Saint Thomas dAquin Louvain, Pub. Univ., 1963 p. 108.
Tomas es categdrico al negar que los angeles o las inteligencias separadas puedan ser el
alma de un cuerpo celeste, pero no esta tan seguro de negar que esos cuerpos tengan vida.
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fildsofos que haya negado que los cuerpos celestes son movidos por una
creatura espiritual” (R43 99-101), como asi también que “ninguno de los
sabios ha puesto en duda que todos los movimientos de los cuerpos natura-
les inferiores son causados por el movimiento del cuerpo celeste. Lo cual ha
sido probado racionalmente por los filésofos, y consta por experiencia,* y
ha sido confirmado por la autoridad de los santos” (R43 103-107).

Lo que no queda tan claro en la respuesta de Tomas es el salto de “la
creatura espiritual” al “angel”. Tal vez, cuando él mismo habla del “supuesto”
de la intervencion de los dngeles, esté haciendo referencia al contexto del
que se han tomado las citas de Agustin y de Dionisio, o acaso a su propia
opinion. A diferencia de Alberto, para quien la existencia de los angeles solo
puede probarse por la fe, Tomas ofrece al respecto argumentos racionales,
cuyo valor sigue siendo motivo de discusién hasta el dia de hoy.*

La intervencién de Alberto es mucho mas elaborada. Comienza su res-
puesta con un fugaz repaso de las opiniones precedentes, en el que afirma
que “no se encuentra entre los antiguos peripatéticos nadie que haya ense-
fado acerca de los angeles, pero si entre los modernos, tanto arabes [cita
a Avicena y Algacel] como judios [Isaac Israeli y Rabi Moisés]” (PD 48,
29-34). Empero, esos mismos autores niegan que la inteligencia esté en un
lugar u otro, ni que pueda desplazarse localmente, mientras estas caracteris-
ticas se aplican a los angeles de acuerdo con la Sagrada Escritura.

Segun otros, sigue diciendo Alberto, se usa el término “dngel” para de-
signar “la virtud de la inteligencia inmutable correspondiente a alguna esfe-
ra o cielo que influye en lo inferior” (PD 48, 35-37). En efecto, asi como ha
de observarse el principio aristotélico de “un movimiento, una esfera, una
inteligencia”, el movimiento de las esferas es a modo de un instrumento, en
el cual ha de darse por participacion la forma del mismo agente que viene
a ser la causa principal. Acto seguido, describe someramente el sistema de
las diez esferas (algo mas complejo que el de ocho esferas planteado por
Aristoteles), cuyo origen parece ser la tradicion astronémica musulmana.

Ahora bien, para dar cuenta del movimiento local de las esferas, y de
acuerdo con lo expuesto por Aristoteles en el libro VIII de la Fisica, pueden
invocarse tres posibles causas: o la que imprime el movimiento desde afue-

44 Sobre los indicios empiricos de la influencia astral vid. GRANT Planets... pp. 575-579.
45 G. T. DooLAN “Aquinas on the Demonstrability of Angels” en T. Hoffmann (ed.) A
Companion to Angels Leiden, Brill, 2012 pp. 13-44; B. C. BAZAN “On angels and human be-
ings: did Thomas Aquinas succeed in demonstrating the existence of angels?” en Archives
d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age 77,2010 n.1 pp. 47-85; BLANCHETTE, O. The
Perfection of the Universe According to Aquinas: A Teleological Cosmology Pennsylvania,
1992 pp. 275-280; LEGRAND, J. LUnivers et 'homme dans la philosophie de S. Thomas Paris,
Desclée, 1946 pp. 143-183; C. A. CAsANOVA Y L. AsTORGA «El estudio de los angeles como
un tema filoséfico » en J. A. Da Silva Santos y R. Da Costa (org.) XIII Congreso Internacio-
nal de Filosofia Medieval Vitéria, Departamento de Linguas, 2013 pp. 88-103; G. LiTT Les
corps célestes... p. 99; F. FERNANDEZ DE VIANA “Motores de cuerpos celestes y dngeles en
Santo Tomas de Aquino” en Estudios Filoséficos 8, 1959 n. 19 pp. 359-382.
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ra, o la que remueve un impedimento, o el alma sensitiva que es la respon-
sable de la motricidad animal. Mds concretamente, en el capitulo 4 el Esta-
girita plantea el caso del movimiento natural de los cuerpos inanimados,
por ejemplo, el ascenso y descenso espontaneo que caracteriza a cada uno
de los elementos. Y si bien deja sin respuesta la pregunta acerca de la causa
eficiente de ese movimiento, queda claro que no es causa intrinseca, pues
entonces se trataria de un alma, y asi no solamente deberia considerarse que
todo lo que se mueve naturalmente tiene vida, sino que ademas deberia ser
capaz de movimientos contrarios (si una piedra se moviese a si misma al
caer, tendria la potestad de interrumpir su propia caida).

Por razones que suponemos andlogas a las que suscribe Tomas, entre
ellas la abrumadora mayoria de autoridades, Alberto parece no tener en
cuenta la teoria de la animacion de las esferas celestes. De hecho, no la men-
ciona explicitamente. Pero cuando se trata del movimiento local, el motor
proximo del moévil solo puede ser acto suyo, mientras que las inteligencias
son seres separados que de ningiin modo pueden unirse como acto de un
cuerpo. Asi lo expone el Magno en su Suma de las Creaturas:

Confesamos, junto con los santos, que los cielos no poseen alma, ni son
animales, si es que el término “alma” se toma en su sentido propio. Pero si
quisiéramos poner en concordancia a los fildsofos con los santos, diriamos
que hay algunas inteligencias que sirven a lo primero en el movimiento de
las esferas, y tales inteligencias se llaman almas de las esferas, y no en sentido
univoco con las inteligencias de los hombres, por cuanto no pasan al acto
por abstraccion desde las imagenes, sino que vuelven sobre su esencia y por
esencia sobre lo otro con reversiéon completa. (...) Y por eso aquellas inte-
ligencias no poseen sino dos potencias, a saber, el intelecto y el apetito que
mueve segun el lugar. Ni se comparan con las esferas segtin la razén de alma
por la cual se dice que el alma es la entelequia del cuerpo fisico organizado
que tiene la vida en potencia, puesto que esta razén conviene al intelecto, a lo
sensible y a lo vegetal segtin lo anterior y lo posterior. En efecto, el intelecto
no es acto de ningtin cuerpo ya que no usa de ningin 6rgano corporal, ni en
si ni en sus operaciones. De otro modo, no tendria ninguna operacién fuera
del cuerpo, y seria necesario que se destruyese una vez destruido el cuerpo,
como se destruye lo vegetal y lo sensible en los brutos. En cambio, actia
sobre el cuerpo como la naturaleza sobre la embarcacion, es decir segtn la
razon de mover y regir.*¢

46 B. ALBERTI MAGNI Summa de Creaturis en Opera Omnia cura S. C. A. Borgnet, Paris,
Vivet, 1896 v. 34, I Pars, Tract. III, q. 16, 2. En su temprana obra De quatuor coaequaevis
aclara que el término “alma” puede aplicarse a los astros solamente en sentido metaférico, y
por eso declara la concordancia de los fildsofos y los te6logos en este punto: “Todo esto ha
sido dicho de acuerdo con los fildsofos, que no estan en contradiccién con ciertos Santos
que niegan que el cielo tenga alma sino tan solo en el nombre, pues detestan el nombre de
alma y no obstante conceden de buen grado que ciertas inteligencias o angeles mueven el
cielo por mandato de Dios” III, 16 a. 2. Vid. ZAMBELLI The Speculum Astronomiae (...)
pp- 84-94.
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Ahora bien, esas inteligencias, a las que los filésofos invocan como mo-
tores principales y externos a las esferas, de ninguna manera pueden ser
angeles, pues la inteligencia, en el sentido metafisico original bajo el cual se
plantea como causa, es primera en su orden y en consecuencia mueve sin
ser movida en el sentido de la recepcidon de una forma. Por el contrario, los
angeles son inteligencias movidas por Dios por una cierta iluminacién ante
la cual se comportan como pasivos, y eso es incompatible con el caracter de
pureza bajo el que se entiende filoséficamente a las substancias separadas.
Esto no quiere decir que las inteligencias no dependan unas de otras en
cierto modo segun el orden de su jerarquia, pero no segin el que mueve y
lo movido sino mas bien por un vinculo de iluminacidn.

De todo lo cual se sigue que, para explicar adecuadamente el movimiento
de las esferas, hay que recurrir a un triple motor: en primer lugar, Dios como
causa absolutamente primera, extrinseca y no proporcionada al mévil. Luego,
la inteligencia correspondiente a cada esfera, que permanece inmévil, tanto per
se como per accidens, y es puramente activa.*® Y finalmente, en tercer lugar, el
“alma” como forma separada y motor propio y proporcionado de cada esfe-
ra, unida a ella, aunque no como acto o forma material. En su libro Sobre las
causas Alberto justifica la existencia de estas almas, no solo por la naturaleza
del movimiento de las esferas, sino porque la inteligencia no puede inmiscuirse
directamente con lo corpdreo. El alma celestial, en cambio, pertenece a una ca-
tegoria inferior susceptible de padecer el influjo iluminador de la inteligencia,
que infunde en ella el conocimiento y el deseo de imitar su propia perfeccion,
paralo cual aplica en su correspondiente esfera la forma por la cual se mueve de
modo regular y sempiterno.

Asi como existe lo pesado en la tierra y lo ligero en el fuego, que son
potencias para el movimiento de ascenso y descenso, asi también hay una
cierta forma en el cielo que es potencia para el movimiento circular, y dicha
potencia se proporciona al lugar que circunda el punto medio, como la po-
tencia de lo pesado se proporciona al lugar de abajo y la potencia de lo ligero
al lugar de arriba.*

Asi, en conclusion, cada inteligencia es movida por el deseo de la per-
feccién que contempla en la inteligencia superior, y ese deseo mueve a su

«r

47 En su Comentario a las Sentencias 11, 3 A a. 3 afirma que los tedlogos llaman “dngeles” a
las inteligencias separadas, y se reclina en la autoridad de Avicena, Algacel y Rabbi Moisés.
48 Para una recopilacién de los numerosos argumentos propuestos por Alberto a favor de
la identificacién de los motores celestes con las inteligencias separadas, vid. D. TWEETEN
“Albert the Great, double truth and celestial causality” pp. 308-311.

49 Summa de Creaturis 11, 16, 1. “(...) aunque Alberto se muestra abierto a varias teorfas,
no oculta su desagrado con respecto a la propuesta de Avicena de que las formas son almas
con facultades de imaginacion y eleccion. Aparentemente, Alberto prefiere pensar en las
formas como irradiaciones de luz intelectual provenientes de las inteligencias; y, dado que
la forma da el ser, a lo cual sigue el movimiento, estas irradiaciones le otorgan a las esferas
su movimiento circular y pueden ser llamadas “almas”, aunque sea por extension de la pa-
labra” BoNIN Creation as emanation p. 136.
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vez a la respectiva esfera, que al cumplir su rotaciéon de un modo perfecta-
mente uniforme y eterno imita a su modo la perfeccion que se apetece.

A partir de lo expuesto, es evidente que la inteligencia no mueve sino como
inmoévil, a la manera en que lo deseado mueve el deseo®. Dado que la inte-
ligencia por su luz constituye todas las formas de su esfera y su orden, y sus
formas son su luz, y que desea realizar esa luz en el ser, el motor proximo de
su esfera mueve la esfera, y al mover realiza la forma (PD 50, 24-30).”*

Para finalizar, Alberto aclara, por una parte, que su respuesta tiene valor
de certeza demostrativa segtin razonamiento filoséfico, mas alla del que le
quepa a la autoridad de los santos a la que pretende apelar el remitente. Si,
en cambio, se trata del movimiento que Dios aplica directamente sobre las
esferas, ya no es algo natural sino de obediencia, y de ello nada puede decir
la filosofia.

La respuesta de Kilwardby es tan enjundiosa y detallista como la de Al-
berto. Para empezar, propone dividir la cuestion en tres partes o subpre-
guntas:

1. Qué cosas son las que se mueven naturalmente

2. Sitodas esas cosas se mueven gracias al movimiento de los
cuerpos celestes

3. Silos cuerpos celestes se mueven bajo el influjo de los angeles

Para responder a lo primero plantea varias distinciones que proponemos
visualizar en el siguiente cuadro sindptico:

s POI pLiNCipio

extrinseco: violento
ﬂui(: de luz
y virtued
1‘1‘10“i1ni(‘111‘0 .< (f (".111."'1'}_')09
celestes
continuo movimiento
por principio local
\ mtrinseco: natural < elementos y
compuestos
('.()I'}-)( )I'Hl
stibito
\ espiritual

50 ARISTOTELES Metafisica X117 1072 a 26-27.
51 GRANT Planets... 603-611.
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El dominico inglés adopta, como se ve, la distincién fundamental de
Aristételes entre lo natural y lo violento, como asi también entre los cam-
bios sucesivos, a los que propiamente se denomina movimiento, y los que
son instantaneos o repentinos. Antes de seguir téngase en cuenta que, a
diferencia de lo que es mas habitual acerca de este tema, la clasificacién se
basa en las causas y no en los efectos, porque lo que se indaga es la interven-
cion causal de los cuerpos celestes en aquello que se define como cambio
natural.

El cambio continuo, a su vez, se da tanto en el ambito celeste como en el
de la Tierra (al que se describe como “de los elementos y sus compuestos”).
Kilwardby se detiene en los cambios provocados por los cuerpos celestes, y
alli se disciernen dos tipos de causa: una que es propia, o causa per se, por la
cual los astros producen en las cosas del mundo inferior una alteracion que
les comunica cierta virtud activa, es decir, las hace a su vez ser aptas para
causar determinados efectos en su propio ambito (vg. hacer que el fuego
queme):

(...) debe advertirse que en los cuerpos celestes se distinguen dos movimien-
tos: uno, el influjo de luz y virtud que procede del circulo sobre aquello que
es inferior, y esta forma es perfectiva de por si de las virtudes activas y pa-
sivas que se dan en los elementos y en sus compuestos. Y este movimiento
procede de los cuerpos celestes en cuanto activos, pero existe en los elemen-
tos y compuestos como en su sujeto. Y tal vez si esta influencia de luz y virtud
fuese sustraida de los elementos y sus compuestos, todas sus capacidades
activas y pasivas para obrar y padecer cesarian. Por lo cual el influjo parece
ser causa de por si de accién y movimiento natural en los elementos (RK
110-118).

El otro tipo de causa es de indole accidental, y es la que se refiere al mo-
vimiento local de los astros. Como se habra de aclarar mas adelante, al pare-
cer este movimiento no se debe a un principio activo intrinseco, como seria
el caso del alma, sino que mas bien resulta de una condicién ante la cual el
mismo cuerpo celeste se dice pasivo. Y la razén de ser de este movimiento
no es la de causar un efecto determinado, sino la de perfeccionar el influjo
seflalado anteriormente como causa per se, haciendo que se propague por
todo el ambito de la Tierra, y que conserve su fuerza por el tiempo necesario
para que alcance su plena eficacia. Por eso es considerado como una causa
dispositiva, dentro del género de lo que Aristételes cataloga como causa per
accidens.

(...) hay otro movimiento del cielo que esta en el cielo como en el sujeto, a saber,
el movimiento local, y este no parece ser de por si causa natural de la accién y
el movimiento en los elementos y sus compuestos sino por su continuidad con el
movimiento de influjo antedicho. Sin embargo, este movimiento local parece que
actua de por si a fin de que las cosas permanezcan por mas largo tiempo y su existir
continte hasta que llegue a término la medida de duracién limitada para cada una
por sus causas originales. (RK 119-124)
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Hecha esta recopilacion, queda claro que se responde a la primera parte
de la cuestion adoptando sin mas la definicion aristotélica de lo natural por
contraposicion a lo violento. En cuanto a la segunda parte, ;puede decirse
que todo cambio natural es producido por los cuerpos celestes? La respuesta
ha de ser negativa, ya que, por un lado, y segtin lo dicho recién, los cuerpos
celestes no pueden ser considerados causa de su propio movimiento local.
Y, por otro lado, los cambios que acaecen en el orden espiritual, referidos al
orden del conocimiento y del apetito, no dependen en absoluto del influjo
de los cuerpos celestes. Retomaremos este ultimo punto en el préximo gru-
po de cuestiones, acerca del modo y alcance del influjo astral en los seres del
mundo terrestre.

Sin lugar a duda, la parte mas interesante de la respuesta, y acaso de todo
el documento de Fray Robert, es la que trata sobre la causa del movimiento
delos cuerpos celestes. Al presentar el estado de la cuestion, Kilwardby enu-
mera tres opiniones. La primera, que atribuye sobre todo a Aristoteles, es
que “los cuerpos celestes son animados, poseen vida animal, ... y son movi-
dos por espiritus que son sus almas, asi como los hombres son movidos por
sus espiritus” (RK 143-144,148-149).

La segunda postura sostiene que “aquellos cuerpos son movidos por es-
piritus angélicos, que los rigen y mueven sin ser su acto o su forma” (RK
150-151). De esta opini6n, como de la tercera, no se ofrece ninguna autori-
dad que las represente.

La ultima de las posturas considera que los cuerpos celestes se mueven
en virtud de una inclinacién propia, analoga a la de los cuerpos pesados y
ligeros, por la cual “se mueven por inclinaciéon natural semejante al peso
dando circulos, en orden a la conservacion de las cosas corruptibles (...). Y
asi como el peso mueve lo grave y lo ligero de manera regular y no permite
que se desvie, asi también sucede con el peso de cada uno de los cuerpos
celestes y por los mismos cuerpos” (RK 152-155,162-164).

Al momento de evaluar estas opiniones, Kilwardby afirma que la pri-
mera y la tercera son “razonables”, mas no la segunda, pues implica, o bien
que el movimiento de los astros es violento, o que hay en la naturaleza de
los dngeles alguna determinacion para causar ese movimiento de la que no
cabe justificacion de parte de la fe. Por eso, y en abierta oposicién a Tomas,
el maestro de Oxford declara que esa postura “no es filosdfica, ni tengo me-
moria de que haya sido aprobada como verdadera y cierta por alguno de los
santos” (RK 174-175).

52 Como en muchos otros temas, la posicion de Aristdteles en este caso luce algo oscura.
Hay apenas dos breves alusiones en el tratado Sobre el Cielo libro II: “(...) el cielo es an-
imado y posee un principio de movimiento” (cap. 2 285 a30); “(...) nosotros razonamos
acerca de aquellos cuerpos como si sélo fueran unidades poseedoras de un orden, pero
totalmente inanimadas; es preciso, en cambio, suponerlos dotados de actividad y de vida:
de este modo, en efecto, no parecerd irracional lo que sucede” (cap. 12 292 a 19-20). Pero
parece haber otras alusiones indirectas en sentido contrario. Vid. GRANT Planets... pp.
469-487 y 514-568.
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En consecuencia, ha de negarse que los angeles intervengan en el mo-
vimiento de los cuerpos celestes, sea porque se trata de seres animados, lo
cual es incompatible con la naturaleza angélica, sea porque se mueven por
su propia inclinacion. Kilwardby reconoce su predileccion por esta tltima
explicacion, aunque sin dejar de admitir la “pequefiez” de su inteligencia
frente a estos asuntos, para los que remite a “quienes lo entiendan con ma-
yor perspicacia’ (RK 198).

La postura de Kilwardby acerca del movimiento celeste tiene un prece-
dente cercano en el Tractatus de Anima de John Blund, uno de los primeros
escolasticos ingleses que se formd y ensefid en Oxford y Paris, desde fines
del siglo XII. Dicha obra, en la que se tiene en cuenta la por entonces muy
reciente traduccién del libro homénimo de Aristételes, destina un capitulo
al estudio de la causa del movimiento orbital de los cuerpos celestes.

Alli leemos que todo movimiento se debe ya sea a la naturaleza, ya sea al
alma. El movimiento orbital de los astros, al parecer, no puede ser natural,
ya que en ese caso el modvil deberia reposar en el lugar al que tiende por
naturaleza. Pero los astros no se detienen en ninguna parte de su recorrido,
por lo que, o bien no hay lugar que les convenga por naturaleza, o bien una
vez alcanzado son movidos de alli contra su naturaleza, o sea de modo vio-
lento. Por otra parte, lo que es natural no puede a la vez apetecer y rechazar
lo mismo. Si un astro alcanzara un determinado lugar por atraccién natural,
no se apartaria de él naturalmente. Luego su movimiento no es natural, y en
consecuencia es animado.

Ahora bien, si fuera animado, puesto que es un cuerpo, el astro deberia
tener vida vegetativa y sensitiva. Pero es evidente que en él no se dan las
operaciones propias de esas formas de vida. Por lo tanto, el autor concluye:

El firmamento y todo lo que estd en el cielo se mueve por naturaleza, y no
por un alma. Y dicho movimiento se ordena a la perfeccién de las cosas infe-
riores. Pues los seres inferiores se rigen por el movimiento de los seres supe-
riores, y una vez adquirida por completo la perfeccion en lo inferior, cesard
el movimiento de lo superior, y les sobrevendra la quietud natural. Por lo
cual acontece que las realidades superiores que se mueven estan en una con-
dicién no natural y se mueven para alcanzar la quietud natural. (I, ii, 10)*

La objecion acerca del deseo y el rechazo de lo mismo se replica obser-
vando que algo puede ser objeto de una u otra afeccion de por si, o bien
per accidens, como cuando la piedra, al caer hacia el suelo que es su lugar
natural, apetece accidentalmente los lugares intermedios que atraviesa en su
descenso, y que abandona sucesivamente. Es curioso notar que la compara-
cion entre el movimiento orbital y el de caida libre resulto ser la clave de la
teoria de la gravitacion universal de Newton.

53 J. Blund Tractatus De Anima ed. D. A. Callus y R. W. Hunt, London, Oxford University
Press, 1970.
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Este pasaje de la respuesta de Kilwardby ha sido sefialado por Chenu
como precursor de la teoria del impetus de Juan Buridan, y a través de él,
de las nuevas teorias mecanicas del siglo XVII apoyadas en el principio de
inercia y, en definitiva, puede identificarse como el germen de la ciencia
moderna.** De esta manera, sostiene el estudioso dominico, se desmiente la
tesis que pretende vincular el origen de la nueva ciencia con el pensamiento
nominalista.” Sin embargo, las explicaciones de Kilwardby y Buridan no
son estrictamente equiparables, porque el pondus al que alude el primero es
una cualidad natural de los cuerpos, mientras que el impulso del que hablan
Filop6n y Buridan proviene de una fuerza extrinseca.’

Por su parte, Broadie considera que la postura de Kilwardby esta en li-
nea con su adhesion a la teoria de las razones seminales de San Agustin. De
hecho, en la condena de Oxford de 1277 se rechaza la declaracion de que
no hay potencia activa en la materia.”” Lo que no queda claro es por qué, si
en efecto los cuerpos celestes se mueven debido a un principio intrinseco,
el maestro de Oxford sostiene que Dios es “primer motor” solamente con
respecto a ellos, y no al resto de los cuerpos naturales.”

54 «..la Universidad de Paris, en el siglo XIV, se esforzé en construir esta nueva Fisica y,
en esa tentativa, puso los fundamentos de la ciencia moderna” P. DUHEM Le Systéme du
Monde VI p. 66.

55 “Aux origines de la «science moderne» en Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques XXIX £. 2-4 1940 pp. 206-217.

56 WEeIsHEIPL “Celestial movers...” pp. 317-318. Unicamente discrepamos con este autor
cuando dice que la naturaleza del cuerpo celeste es un principio activo, pues en rigor el
pondus es natural como disposicion para el lugar propio y, en consecuencia, de caracter
pasivo, tal como lo aclara Tomas de Aquino: “En los cuerpos pesados y livianos existe un
principio formal de su movimiento (pero este principio formal no puede decirse potencia
activa a la cual corresponde este movimiento, sino que se comprende bajo la potencia pa-
siva; pues la pesadez de la tierra no es principio como lo que se mueve sino mas bien como
lo que es movido)” Comentario a la Fisica libro II leccion 1.

57 Vid. “Robert Kilwardby” en J. Gracia — T. Noone A Companion To Philosophy in the
Middle Ages Oxford, Blackwell 2002 pp. 611-612 y DENIFLE, H. - CHATELAIN, E. Chartula-
rium Universitatis Parisiensis Paris, Delalain, 1889 p. 559.

58 Ibid. p. 614. Como también lo hace notar Weisheipl, “Kilwardby dispensa de la necesi-
dad de algin motor unido o separado, sea que se lo llame un alma, un 4dngel, una inteligen-
cia o Dios. Esta claro, a partir de esto, que Kilwardby no podria probar la existencia de Dios
a través del movimiento fisico. Incluso no puede probar la existencia de una substancia

separada” “Celestial movers...” p. 316.
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Cuestiones 4y 5

Si se ha probado infaliblemente que los dngeles son motores de los cuerpos
celestes

Si se ha probado infaliblemente que los dngeles son motores de los cuerpos
celestes, bajo el supuesto de que Dios no sea el motor inmediato de aquellos
cuerpos

En este caso la respuesta de Tomas es lo suficientemente concisa como
para justificar que la transcribamos literalmente:

Respondo a estos que los filésofos, tanto platdnicos como peripatéticos, han
intentado probar esto mediante argumentos que consideraron eficaces. Y ta-
les razones se fundan en el antedicho orden de las cosas, esto es, que Dios
rige lo inferior por lo superior, como también ensefaron los santos doctores.
En cambio, que los cuerpos celestes se muevan solamente por su naturaleza,
como los cuerpos pesados y ligeros, es por completo imposible. Por lo cual, a
no ser que sean movidos inmediatamente por Dios, se sigue que, o bien son
cuerpos celestes animados, y se mueven en virtud de sus propias almas, o
bien son movidos por los angeles, lo cual estd mejor dicho.”

No obstante, algunos filésofos sostuvieron que el primero de los cuerpos
celestes es movido por Dios, no mediante otra inteligencia, sino mediante
la propia alma, mientras que los demas cuerpos celestes son movidos por
medio de las inteligencias y las almas (R43 124-140).

Ciertamente lo que mas se destaca en este pasaje es la negativa tajante
para aceptar que los astros se muevan por su propia naturaleza. Los argu-
mentos de Tomas pueden verse expuestos en el capitulo 23 del libro III de la
Suma Contra los Gentiles. Lo fundamental de esa doctrina es que la natura-
leza, tal como se manifiesta en los cuerpos pesados y ligeros, les asigna una
tendencia definida hacia el lugar conveniente segtin su forma, y en el que
tienden a reposar. Pero los cuerpos celestes se mueven sin término y no hay
para ellos un lugar mas apropiado que otro. Por eso su desplazamiento no
puede explicarse en virtud de un principio inherente a ellos.

Alberto se aparta una vez mas de la opinion de su discipulo ya que, si bien
sostiene como demostrado que ha de haber inteligencias separadas a las que
se reduzcan como primer principio las formas de los cuerpos naturales, tal
como sucede también en el caso de los artefactos cuyo principio esta en la
mente del artista, niega que esas inteligencias puedan identificarse con los

59 En la respuesta a Basiano es mas categérico: “Me parece que es posible probar dem-
ostrativamente que los cuerpos celestes son movidos por un intelecto, sea inmediatamente
por Dios o mediante los angeles. Pero que los mueve por medio de los angeles es mas
congruente con el orden de las cosas que Dionisio afirm¢ infaliblemente [ej. Los Nombres
Divinos c. 11], segun el cual las cosas inferiores son regidas por Dios mediante las inter-
medias, de acuerdo con el curso ordinario” (R36 2). Vid. DooLaN “Aquinas...” pp. 29-30.
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angeles, por los motivos aducidos con anterioridad. Afirma que aquellos
filésofos arabes y judios que invocaron la existencia de dichas inteligencias
no probaron que fuesen angeles sino mas bien su contradictoria, y se apar-
taron de la concepcion vulgar que les adjudica tal oficio (PD 50, 54-74).
Incluso descalifica las fuentes en las que podria apoyarse Tomas, cuan-
do dice a propdsito de la intervencion de los angeles como motores de los
cuerpos celestes que “no esta probado infaliblemente entre algunos que sa-
bian filosofia” (PD 51, 2-3). Queda a salvo el ministerio angélico de acuerdo
con el movimiento de obediencia a la voluntad divina, pero esto escapa de
la comprension filosofica y solo puede determinarse por la autoridad de la

revelacion (PD 51, 6-12).

En cuanto a la respuesta de Kilwardby, al igual que la de Alberto, es ne-
gativa porque las autoridades que han escrito sobre esto ofrecen premisas
diferentes y aun contradictorias, aunque en todos los casos resulten razona-
bles. Pero si hubiera verdadera demostracion, las premisas serian evidentes
y no podrian ser contradichas.

Reconoce que en Platén y Aristdteles se proponen supuestas demostra-
ciones de que los cuerpos celestes estan animados por espiritus, pero ello
no puede tener verdadera fuerza demostrativa ya que es posible de acuerdo
con la fe catélica sostener lo contrario. Este pasaje resulta a nuestro juicio
problematico, porque niega que algo falso sea compatible con la fe. Eviden-
temente, no basta con eso para impugnar el argumento.

Kilwardby reitera su rechazo a involucrar a los angeles en la dinamica
del cielo, sin que sea una excusa que Dios no se ocupe directamente de su
movimiento. Y en términos parecidos a los de Alberto, admite la realizacion
de milagros por mediacion de los angeles, pero no como algo de lo que se
deban ocupar las disciplinas filoséficas (RK 202-236).

Cuestion 17

Si el angel puede mover toda la masa de la Tierra hasta alcanzar la Luna,
aunque nunca la haya movido o la mueva en el futuro

He aqui una de las cuestiones de tenor extravagante que abundan en la
solicitud del Maestro General. Ante ella, cada uno de los tres consultados
exhibe una actitud diferente. Santo Tomas, habituado a recibir consultas
de este tipo, responde con humildad y obediencia, como si se tratara de
un asunto serio. San Alberto, en cambio, no puede disimular su contrarie-
dad ante una demanda tan frivola. Y Robert Kilwardby, tal vez a mitad de
camino entre sus dos hermanos de vida religiosa, opta por encogerse de
hombros.

37



LOS TRES TEGLOGOS

En el caso de Tomas, la respuesta es negativa desde la premisa segtn la
cual ninguna creatura tiene potestad para alterar el orden de las partes prin-
cipales del universo. Ahora bien, trasladar la Tierra hasta la Luna implica
apartarla del centro del mundo, donde Dios la instituyd, y asi quebrantaria
radicalmente aquel orden. Empero, si se trata de juzgar por el poder del
angel para mover algo en cuanto a la fuerza requerida, no parece imposible
que pudiera hacerlo, aunque no haya manera de saber cual seria la medida
de tal capacidad (R43 273-285).

El irascible Alberto califica a esta cuestion de “fantasia insensata” y “des-
concertante”. Pese a ello, responde por igual en sentido negativo, y distingue
dos casos: que el angel obre sobre el cuerpo como unido a él, o que lo haga
en condicion separada. En el primer caso, si se quiere salvaguardar el carac-
ter natural de dicho movimiento, se sigue que cada angel no puede mover
mas que el cuerpo asignado, y segtn el orden conveniente para tal cuerpo.
En efecto, los motores de los cuerpos celestes se comparan con sus moviles
como las almas con los cuerpos, y asi resulta imposible que el dngel encarga-
do de mover la Luna pretenda hacer lo propio con la Tierra, como si el alma
de una cabra intentase animar el cuerpo de un le6n. Ademas, un movimien-
to semejante produciria confusion en el orden universal preestablecido.

Si el movimiento es extrinseco, no cabe duda de que Dios puede otorgar
al angel el poder necesario para todo lo que a El le plazca, pero seria una
iniciativa de orden sobrenatural que escapa al dominio de la filosofia (PD
54, 84-55, 31).

El pasaje correspondiente en la respuesta de Kilwardby esta mutilado
en algunas partes, pero su sentido general es perfectamente comprensible.
En principio, la respuesta a esta cuestion solo la tiene Dios, que dispuso
todas las cosas en conformidad al orden universal. Pero cabe afirmar que
los angeles, en caso de desempenarse como motores de los cuerpos celestes
(lo cual, segiin vimos, no es de la simpatia de este autor), tendrian con el
astro asignado la misma relacion que el alma y el cuerpo en el hombre. Esto
permite conjeturar que algunos espiritus puros tengan mas dificultad para
mover que otros, pero definitivamente se declara ignorante de la posibilidad
de que algun angel pueda mover la Tierra, incluso habida cuenta de que
mueven cuerpos varias veces mas pesados que ella. (RK 479-507).

4.3 Influjo del cielo sobre lo terrestre

Veremos a continuacion un grupo de cuestiones referidas al modo en
que la causalidad celeste se aplica en la justificaciéon de los fenémenos del
mundo sublunar. Repasando lo ya dicho acerca de las areas epistémicas:
mientras el estudio de las inteligencias separadas o acaso también el estudio
de los angeles -si se admite su existencia por razones filosoficas— compete
a la metafisica, la cinematica de los astros se cifie a una descripcion pura-
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mente matemdtica y la influencia del Sol, la Luna, los planetas y las estrellas
sobre el acaecer terrestre pertenece propiamente al dmbito de la ciencia na-
tural. Es en este sentido, y no en otro, que los medievales convalidaron el
estudio de la astrologia.®

Cuestiones 6y 7

Si todas las cosas inferiores traidas al ser por via del movimiento son go-
bernadas por los dngeles mediante los movimientos de los cuerpos celestes

Si todas las cosas inferiores que son traidas al ser son hechas por los dn-
geles mediante los movimientos de los cuerpos celestes, en cuanto que el
hacer se atribuye a causas naturales, o sea que son educidas de la potencia
al acto.

El matiz de estas cuestiones con respecto a la 2 y la 3 es que se refieren
a un tipo de cambio especial, como es la generacion simple o cambio subs-
tancial. Esto supone ciertamente una virtud especifica por parte del gene-
rante, y por eso desde Aristdteles ha sido indagado como un tema aparte.
En definitiva, aqui se prefigura, lejanamente, la diferencia entre la fisica y la
quimica.

La respuesta de Santo Tomads es muy breve y directa, pues aplica un sim-
ple encadenamiento de argumentos a priori: si los angeles son causa del
movimiento del cielo (cuestiéon 1), y este movimiento influye a su vez en
el mundo terrestre (cuestiones 2 y 3), se sigue que los angeles son en cierto
modo causa de todo lo que sucede en la Tierra. Para satisfacer lo solicitado
por Juan de Vercelli, se adjunta la cita de autoridad de los Didlogos de San
Gregorio Magno. Y concluye con una salvedad que acaso tenga algo de dis-
culpa y algo de reproche: “todos los articulos anteriores poco o nada tienen
que ver con la doctrina de la fe, sino que son enteramente filoséficos” (R43
141-162).

Parece oportuno agregar aqui el comentario de Tomas en su respuesta a
Basiano, en el que discurre acerca de la semantica del verbo “hacer” aplica-
do a la naturaleza. En efecto, el hacer parece mas propio del arte, mientras
que las causas naturales se dice que engendran o producen. Y ello porque
el hacer connota la intervencion del que hace por su propia virtud, como el
carpintero que hace la mesa, mientras que en los efectos naturales es mas
bien el autor de la naturaleza quien obra a través de los individuos que la
realizan: no se dice que el padre hace al hijo cual si fuese un artesano, sino

60 Para una descripcion completa, pero a la vez amena y profunda del cosmos en la visién
medieval, recomendamos el Capitulo V de C. S. Lewis La imagen del mundo Barcelona,
Piramide, 1997.
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mas bien que es como un instrumento de la naturaleza que obra a través de
él (R369).

San Alberto también arguye de acuerdo con lo expuesto en las cuestiones
anteriores y reitera su rechazo a considerar a los dngeles como causa natural
del movimiento celeste y, por concatenacion, de los fendmenos terrestres.
Ademas, hay dos detalles de la teoria sobre los motores separados que re-
fuerzan esta opinion. La primera es que hay una sola inteligencia que mueve
de por si, mientras las demds lo hacen como mediadoras entre aquella y las
cosas terrestres. Pero seria propio de un “insano” pensar que ese vinculo de
mediacion existe entre los angeles. La segunda es que la inteligencia princi-
pal es la unica que influye directamente sobre las almas humanas, cuando
en verdad cualquier angel puede hacerlo, no importa a qué rango de jerar-
quia pertenezca. Desde ya, la intervencion de estas creaturas espirituales
responde a las misiones encomendadas por la voluntad divina, y son asunto
de la revelacion y no de la filosofia (PD 51, 14-45).

Igualmente, Robert Kilwardby aplica lo dicho en su respuesta a las cues-
tiones anteriores para ratificar que no se debe atribuir a los angeles el movi-
miento del cielo. Empero, en su intervencién afiade que, junto con la causa
de orden superior, no debe soslayarse la que rige en cada caso segun la natu-
raleza propia de aquello que engendra o es engendrado. Pues, asi como los
cuerpos pesados descienden espontaneamente por su propia disposicidn,
mas alld del influjo del cuerpo celeste, lo mismo sucede en el crecimiento de
una planta o en la generacion del individuo de una especie viviente a partir
de otro. En suma, la accién de los astros no dispensa del concurso de las
causas particulares (RK 237-275).

Cuestiones 8y 9

Si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su mano hacia el
martillo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos celestes

Si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su mano para
realizar algo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos celestes

Es dificil entender el sentido de la pregunta 8 habida cuenta de la 9,y
por eso los tres frailes responden a estas cuestiones como si fueran una. De
hecho, algunos manuscritos no contienen la pregunta 8 y por eso se titulan
“Respuesta a 42 cuestiones”. Santo Tomas ofrece al respecto una distincion
que ademas pone de manifiesto un aspecto relevante de su antropologia: la
que existe entre el dominio propio de la vida espiritual y el de los recursos y
disposiciones corporales animados por ella. Para que la actividad humana
sea posible, nos dice, se requiere tanto de la potestad superior ejercida a
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través del libre albedrio como de la aptitud de las partes correspondientes
del cuerpo sujetas a su imperio. Sobre la primera condicién nada tienen
que ver los seres separados ni el movimiento que producen en los astros, y
en esto concuerdan en su gran mayoria los maestros medievales, ya que el
fuero intimo del hombre es impenetrable para cualquier creatura. Empero,
las condiciones fisicas complementarias de la accidn si dependen del influjo
celeste, y si eventualmente cesara el movimiento de las esferas, el cuerpo
naturalmente pereceria, excepto que Dios supla la ausencia de esa causa de
modo preternatural (R43 169-188).

Por su parte, Alberto minimiza el papel de las substancias separadas en
el acontecer terrestre. Tras reiterar su negativa acerca de la intervencién de
los angeles en la motricidad de los cielos, invoca la autoridad de Aristételes
y de Alpetragio, segtn los cuales el impulso de la inteligencia suprema se
aplica inicamente sobre el primer cielo, y desciende a los inferiores por de-
gradacion. Asi se explica que la aparente contrariedad entre el movimiento
diurno de oriente a occidente, y el movimiento anual de occidente a oriente,
surja del retardo de aquel primer movimiento a medida que las esferas se
acercan a la Tierra. Asi, por ejemplo, el planeta Saturno recibe aquel movi-
miento ligeramente debilitado, de manera que, al retrasarse dia por dia en
su rotacion diurna, completa un circulo en 30 afios. Y al ser mayor el retardo
que experimenta Jupiter, solo demora 12 afos y en el caso de Marte son 3.%!

Para aclarar mads su postura, Alberto sostiene que, si se diese acaso que
los angeles movieran los cuerpos celestes, la actividad de los seres terrestres
no dependeria de ellos. Y cita a Ptolomeo cuando afirma que el efecto del
influjo astral sobre las cosas de este mundo no es posible sin la debida dis-
posicién de los elementos y compuestos naturales sobre los que recae dicha
accion. Y pone el ejemplo de la practica médica, segtn el cual la fiebre que
provocan determinados movimientos del cielo depende de la produccion
de atrabilis. Por lo tanto, si el médico induce al organismo para que la sangre
prevalezca sobre la bilis negra la fiebre no llegara a producirse. Asi también,
la inclinacion de la ecliptica no solo provoca la variaciéon de las estaciones
del afio sino también el ritmo de la reproduccion de las plantas y animales.
Empero, dicho ritmo es desigual segtin los casos, conforme a las diversas
disposiciones de los organismos® (PD 51,47-52, 72).

La respuesta de Kilwardby en este caso es lacdnica, y se apoya en lo ya
dicho anteriormente. Recuerda, en primer lugar, que los dngeles no inter-
vienen como motores de los cuerpos celestes. Y a continuaciéon evoca la
doble causalidad de los astros sobre los cuerpos terrestres, a saber: la que
proviene del influjo de luz y virtud, y la que deriva de su movimiento local.
La primera puede compararse con la causalidad que ejercen el corazén y el

61 Prick “The Physical Astronomy...” pp. 170-172.
62 Vid. De Fato art. 2 ad 3m et 4m.
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cerebro sobre las actividades vitales del resto del organismo, por lo cual, si
no se cuenta con ellas, la vida y toda forma de movimiento cesarian casi de
inmediato. En cambio, el efecto resultante del movimiento local se refiere
mas bien a la temperancia y el equilibrio de los procesos vitales, de modo
que podria prescindirse de ¢l al menos por un tiempo (RK 276-303).

Cuestion 16
Si el dngel tiene virtud infinita con respecto a lo mds bajo

Como era de esperar, los tres peritos introducen diversas aclaraciones
acerca del término “infinito”. En el caso de Tomas, distingue el infinito como
aquello que es inalcanzable para nuestra comprension, y tal seria el caso de
los angeles, y el infinito en el poder para transformar los cuerpos terrestres.
Esto, tomado simple y directamente, es erréneo porque la esencia angélica
es finita y, en consecuencia, también su poder. No obstante, puede salvarse
la afirmacién de infinitud con respecto a que las potencias activas del angel
no estan limitadas por la disposicion de la materia que se requiere a manera
de un 6rgano, tal como ocurre con los agentes que operan desde ese mismo
ambito terrestre (R43 247-263).

En la respuesta a la consulta de Basiano, el Aquinate aclara que, si bien
la accion del angel, debido a la limitacién de su esencia, se cifie a determi-
nados efectos, es inmune a la debilidad o el decaimiento. Por otra parte, al
carecer de cuerpo, la substancia angélica y su actividad se dicen infinitas en
cuanto a la duracioén, puesto que son incorruptibles.®?

Alberto brinda una respuesta bastante parecida: los motores celestes es-
tan limitados por el movil al que se ordenan, ya que ninguno tiene virtud
suficiente para mover un cielo mayor, ni a aquel que no tenga asignado, por
la razén antedicha de que cada forma se proporciona a su respectiva mate-
ria. Pero en términos accidentales se puede decir que la virtud de este motor
es infinita porque su movimiento no tiene término ni contrariedad, pero en
este caso el infinito se entiende en potencia, a la manera en que se lo aplica
respecto de la divisibilidad de la cantidad continua. De todos modos, insiste
en que los angeles no cumplen ese rol de motores de los cuerpos celestes
(PD 54, 50-82).

Tampoco Fray Robert se aparta de esta linea y propone la distincion en-
tre infinitud de intensidad o perfeccién e infinitud de duracion. La primera
concierne a Dios, mientras toda creatura no es mas que una participacion
finita de ella. Por eso los angeles no pueden hacer nada que suponga virtud
infinita, como en el caso de la creacién de la nada. No obstante, hay en el

63 Vid. respuestas 5y 7.
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angel infinitud de duracién, supeditada al influjo conservador de Dios.

Al margen de esto, el dominico inglés habilita una digresion sobre la
presunta infinitud del conocimiento del angel, ya que, se dice, al estar en la
presencia de Dios conoce a lo infinito. Pero al razonar de este modo se cae
en la falacia de diccidn, pues se desliza el sentido del objeto hacia el sentido
del modo. El dngel conoce a Dios, que es infinito, pero a la medida de su
esencia, que es finita, tal como la vista conoce una linea recta, que se extien-
de infinitamente, pero solo en el tramo que cae en su campo de visién, que
es finito (RK 394-478).

Cuestiones 20 a 22

Si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segiin el orden natural
todo lo que es de hierro se reduciria instantdneamente en sus elementos

Si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segiin el orden natural
todo cuerpo de lo mds bajo, corruptible y compuesto de elementos seria
reducido instantdneamente a sus elementos

Si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segiin el orden natural
el mundo entero, en cuanto a todo lo que es corruptible y formado por
elementos, seria destruido o reducido instantdneamente a sus elementos

Continuando con su estilo breve y expeditivo, acorde a la prontitud de la
demanda y su forzada disposicion para responder, Tomas agrupa las cues-
tiones 20 a 24 en una sola, puesto que apenas difieren en sus términos. La
solucion que propone es por la afirmativa, pues no solo esta probado que los
cuerpos celestes son causa necesaria de la generacion y conservacion de las
substancias inferiores, sino que dicha respuesta resulta, a la vez, congruente
con el dato de fe. En efecto, la Escritura habla de un nuevo cielo y una nueva
tierra tras la Parusia, cuando se interrumpa el movimiento de los astros. En-
tonces permaneceran “los elementos renovados y los hombres inmortales
por efecto de la virtud divina” (R43 321-335).

La salvedad que hace este autor es con respecto al adverbio “instantanea-
mente’, y asi aclara en la respuesta a Basiano que la resolucién de los cuer-
pos naturales en sus elementos solo debe considerarse instantanea cuando
se tiene en cuenta la supresion de la conservacion divina. En cambio, si se
toma a partir de la virtud propia de los cuerpos celestes, debe entenderse
que hay un cierto movimiento hasta que se produce la descomposicion, tal
como ocurre con las alteraciones previas que desencadenan la muerte de un
viviente (R36 11y 14).5

64 De Malo 5,5 ad 6m; LEGRAND L'Univers et 'homme... 170-176; LITT Les corps celestes...
252-253.
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La respuesta de Alberto recurre una vez mas a la autoridad de Aristote-
les, pero mas precisamente a la de Avicena, quien plantea la distincién entre
causa eficiente unida y separada. El movimiento celeste es causa eficiente
separada de la formacion del hierro y los demas metales a partir de cier-
tas disposiciones de los elementos, las cuales quedan en el producto como
causa eficiente unida.®® Entonces, si desaparece la causa separada no por
ello se disuelve el efecto, 0 al menos no instantdneamente, ya que persiste la
consistencia interna.

En el caso de los seres vivos, empero, el influjo de la causa moviente,
que segun Aristételes es el alma del primer cielo mdvil, ha de permanecer
como sostén de todas las operaciones vitales, y si se lo suprime estas cesan
inmediatamente. La excepcion es el alma humana, cuya vitalidad depende
directamente de Dios (PD 56, 6-69).

Para dar su respuesta, Kilwardby alude a la distincién planteada a propo-
sito de la cuestion 2, entre la causa per se de los cuerpos celestes mediante
el flujo de luz y virtud, y la causa per accidens que resulta de su movimiento
local, y que tiene un efecto relativo en la conservacion de las substancias
naturales. Dado que la pregunta se refiere a la interrupcion del movimiento
orbital, la que se veria afectada entonces seria la adecuada disposicion de los
componentes en cada substancia, y asi sobrevendria la corrupcion, pero no
de modo instantaneo.

Puede conjeturarse, ademas, que en algunos casos el equilibrio de los
componentes es mas estable y persistente que en otros, sobre todo si se
compara a los minerales con los seres vivientes, y entonces perduraran mas
aquellos que estos si se detiene el movimiento del cielo. Pero no puede sa-
berse cuanto tiempo podria persistir cada cosa en particular (RK 541-567).

65 “Lavirtud asi determinada es infundida por las estrellas en el lugar de la generacién de
cada cosa, segin el modo establecido para la naturaleza de cada lugar. En efecto, esta virtud
es productiva y generativa de todo elemento y compuesto. Y tal virtud, referida al lugar,
resulta de la confluencia de otras tres, de las cuales una corresponde al motor de la esfera
movida. La segunda es la virtud de la esfera movida, con todas sus partes y disposiciones,
segun resultan de la diversa configuracién de las partes en el lugar segtn la diversa pron-
titud y retardo de los motores. La tercera es la virtud elemental, esto es lo calido, lo frio,
lo himedo y lo seco y sus combinaciones. La primera de estas virtudes es como la forma
que dirige y da forma a todo lo que se genera, tal como la virtud del arte en relacion con la
materia del artefacto. La segunda es como la operacion de la mano. La tercera es como la
operacion del instrumento que es movido y dirigido por la mano hasta alcanzar el fin pre-
existente en el artifice. Y por eso dice Aristoteles que toda obra de la naturaleza es obra de la
inteligencia, ya que el lugar recibe estas virtudes como la matriz recibe la virtud formativa
del embrion.” Mineralium en Opera Omnia cura A. Borgnet, Paris, Vivés, 1890 vol. 5,1, 1, 8.
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Cuestiones 23 y 24

Si, de no haber luz estelar, segun el orden natural todos los hombres co-
rruptibles perecerian instantdneamente

Si, de no haber luz estelar, segiin el orden natural todos los animales irra-
cionales corruptibles perecerian instantdneamente

Segun aclaramos anteriormente, estas cuestiones fueron incluidas en la
respuesta de Tomas a las tres anteriores. Por su parte, el Magno aclara que,
segun la autoridad de los filésofos mas reputados, las estrellas no tienen luz
propia, sino que, al igual que los planetas, reflejan la que proviene del Sol.
Dicha luz se aplica sobre los cuerpos inferiores como vehiculo de cualida-
des y virtudes que estos reciben del ambito celeste. Como causa eficiente
instrumental, no unida, si se quita su influjo los cuerpos terrestres no se
corrompen de modo instantaneo.

Mas aun, en el caso de los animales irracionales, una vez que cesa el in-
flujo superior, queda en ellos, por un tiempo, cierto espiritu gaseoso en el
corazén que es trasladado a los 6rganos hasta que finalmente se extingue
(PD 56, 71-57, 27).

La respuesta de fray Robert se basa en la analogia segun la cual el influjo
de los cuerpos celestes sobre los vivientes inferiores se compara a la del co-
razon sobre los demas miembros vitales. Luego, tanto en un caso como en
el otro, si se interrumpe el flujo de luz la vida desaparece instantdneamente,
o bien se debilita en la medida en que lo haga la influencia de la causa su-
perior. Cuando se trata de los mixtos no vivientes, al cesar la iluminacion
pueden persistir por un tiempo que depende de la consistencia e integridad
de sus partes (RK 568-598).

Cuestiones 25y 26

Si después del dia del juicio todos los cuerpos de los buenos serdn inco-
rruptibles por naturaleza o naturalmente, puesto que cesard el movimien-
to del cielo que es la causa de la corrupcion

Si después del dia del juicio los cuerpos de los malos serdn incorruptibles
por naturaleza o naturalmente, puesto que cesard el movimiento del cielo
que es la causa de la corrupcion

Ambas cuestiones estan claramente vinculadas, y asi son tratadas por
los tres consultados. La respuesta de Santo Tomas luce por la perspicuidad
tan caracteristica de su estilo docente. Al decir “por naturaleza” se invoca a
la naturaleza como causa, pero esto puede entenderse como causa per se o
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como causa per accidens. En el primer caso, no puede decirse que la natu-
raleza, de por si, sea capaz de resistir la corrupcion, toda vez que los entes
naturales se componen de contrarios. Empero, cabe admitirlo en el segundo
caso, ya que ademas de la causa per se propia y directa, que por definicion
es inherente a cada ser natural, esta la causa per se universal, a saber, el mo-
vimiento del cielo, sin la cual ningtin efecto natural podria completarse. Por
lo tanto, si se remueve la causa universal, bajo el supuesto de la supresion
del movimiento local de los astros, se inhibe indirectamente la corrupcion.
No obstante, debe preferirse la expresion segun la cual la naturaleza, en ab-
soluto, es corruptible, y para el caso de que dejara de serlo usar el modo de
hablar apropiado (R43 344-372).%

Alberto responde la pregunta 25 haciendo hincapié en las razones pro-
pias e intrinsecas de la corrupcion. A su entender, la pregunta insintia una
interpretacion errénea de Aristoteles, segtin la cual el movimiento celeste
seria la causa de la corrupcion de los seres mundanos. Pero ello solo debe
entenderse como causa per accidens, de suerte que no vale razonar que al
cesar la causa cesara el efecto, pues tal argumento es legitimo solo para la
causa propia. Téngase presente lo dicho por este autor a proposito de las
cuestiones 20 a 22, respecto de la causa no unida. A criterio del maestro
teuton, la verdadera causa de la futura incorruptibilidad de los cuerpos re-
sucitados de los buenos ha de ser la cualidad de glorificacién, por la cual
todas las contrariedades naturales de las que se constituyen los cuerpos per-
maneceran en equilibrio y sin mutacién.

Al referirse a la pregunta 26 Alberto insiste en que los cielos no se mueven
en orden a la corrupcion sino mas bien a la conservacion, y el movimiento que
afecta intrinsecamente a algo se dice causa per accidens. Luego, al cesar ese mo-
vimiento no necesariamente se suprime la corrupcion. En efecto, algo se en-
tiende como corruptible sea por composicion (en este caso, de alma y cuerpo)
o por organizacion de partes, y por eso se describe la corrupcion del individuo
humano ya sea por separacion del alma y del cuerpo, como por descomposi-
cién y putrefaccion de las partes materiales. Y es por decreto de la justicia divina
que, en mérito a la eternidad de los premios y castigos, los cuerpos de los malos
sean preservados de su disolucién natural (PD 57, 29-58, 25).

La respuesta de Robert Kilwardby es notoriamente extensa y detallista en
sus ejemplos. Comienza por afirmar que el movimiento del cielo no tiene
nada que ver con la corrupcién o incorrupcion naturales, pues se ordena
directamente a la emanacion de las virtudes por las que se producen todos
los procesos generativos. Empero, se puede considerar causa indirecta de
la corrupcidén ya que los ciclos orbitales permiten regular la conservacion
de sus efectos y asi dar lugar a una renovacién constante de la naturaleza,
donde la generacion de unos supone la corrupcién de otros.

66 Vid. L1TT Les corps célestes... 244-245 y 249-250.
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En el caso de los beatos y de los condenados, sus cuerpos son preserva-
dos por un influjo sobrenatural. Aqui el autor propone dos hipotesis:

a) Que Dios suprima la potencia de la materia para devenir segun las
formas latentes en ella (lo cual parece evocar la teoria de las razones

seminales de San Agustin, a la que hemos visto que el dominico inglés
adheria).

b)Que Dios inhiba la accidn de las cualidades activas que puedan pro-
vocar cambios en el cuerpo.

Ambos casos pueden darse con respecto a la incorruptibilidad de los jus-
tos, pero no asi para con los réprobos, pues sus cuerpos deben permanecen
pasibles de la accion del fuego, del azufre o de cualquier otra causa capaz de
atormentarlos.

Para explicar que, a la larga, esos cuerpos no sean consumidos por el
efecto agresivo de tales causas, el maestro de Oxford desarrolla una conjetu-
ra por analogia con ciertos procesos ciclicos de la naturaleza, como el de la
evaporacion y condensacion del agua en la atmosfera (RK 605-752).

Cuestiones 35y 36

Si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del cuerpo natu-
ralmente compuesto de los cuatro elementos por efecto de su virtud

Si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del cuerpo natu-
ralmente compuesto de los cuatro elementos, principalmente en el caso de
lo viviente y animado, por efecto de su virtud

Para darle el contexto apropiado a estas dos cuestiones , recuérdese que
la doctrina antigua acerca de los cuerpos celestes postulaba, en ellos, la pre-
sencia de una materia especial, no susceptible de elementos contrarios y,
por lo tanto, inmune a toda transmutacion. Venia a ser una suerte de “quin-
to elemento” cuya extrema pureza y homogeneidad permitian el dominio
completo de la forma astral, sin potencia para otra contraria. La pregunta,
entonces, es si esa materia del ambito celeste puede ser parte de los cuerpos
terrestres, a los que corresponde la composicion segun los cuatro elementos.

Tomas responde una vez mas en forma lacénica, distinguiendo dos sentidos
de la preposicion “de”. Segun el sentido que parece mas pertinente, o sea el de
la causa material, da un parecer negativo, aunque “no peligroso ni contrario a
la fe”. Pero si se entiende con referencia a la causa eficiente, lo considera necesa-
riamente verdadero, ya que, segun se ha dicho ya en varias oportunidades, los
cuerpos terrestres dependen del influjo causal de los astros. Y reitera, para este
dictamen, el apoyo de la autoridad de Dionisio (R43 492-500).

47



LOS TRES TEGLOGOS

Alberto sigue la misma linea que Tomds, pero, segun su costumbre,
aprovecha para detenerse en detalles de indole cientifico natural. Rechaza
la posibilidad de una composicion en el sentido de la causa material, ya que
para integrarse con la materia terrestre la substancia celestial deberia ser
divisible y alterable, lo cual no se da en ella. Empero, los cuerpos terrestres,
y en especial los vivientes, asimilan la virtud que viene del cielo por irra-
diacién de luz, y por eso los astrélogos conjeturan sobre la impronta que
habra de exhibir un nifio segun la disposicion de las luminarias y de los
planetas al momento de su concepcion. Asi podrian explicarse, inclusive,
los casos monstruosos. El propio Alberto declara aqui haber sido testigo de
un caso cuya descripcion no llegamos a ver con claridad, pero que alude a
la gestacion y nacimiento de dos nifios afectados por las mismas influencias
estelares.

Para explicitar ain mds su respuesta, describe el modo segtn el cual se
distribuye la influencia celeste de acuerdo con el orden de los elementos. Y
asi resulta que las estrellas afectan al elemento tierra, el Sol al fuego, la Luna
al agua y los planetas al aire.” Finalmente, invoca como fuente el Tetrabiblos
de Ptolomeo (PD 61, 61-62, 51).

En el caso de Robert Kilwardby, la respuesta es breve y también coincide con
la de los otros dos frailes: no puede admitirse composicion como si la materia
del cielo se sumara como un quinto elemento a la par de los otros. Pero debe
reafirmarse la presencia del influjo estelar mediante la virtud que hace eficaz las
capacidades activas de las naturalezas terrestres (RK 982-997).

4.4 La generacion del alma
Cuestion 33

Si es licito discutir acerca de si el alma de Cristo proviene por intermedia-
rio a fin de establecer lo que sea verdad

La respuesta de Tomas propone un matiz que describe con exactitud el
espiritu de las disputas universitarias. Dice el Doctor Angélico que no es el
caso de discutir respecto de aquello que ya se tiene por ciertamente verda-
dero o falso. En este caso, es a todas luces falso que el alma de Cristo proven-
ga de intermediario (esto es, de la virtud que se suponia entonces contenida
en el flujo espermatico), no solo porque al ser alma espiritual no puede
transmitirse por via generativa, sino porque la Encarnacion del Verbo tiene
lugar por la intervencion directa del Espiritu Santo.

Empero, es licito debatir al respecto, no para cuestionar la verdad que ha
sido ya firmemente establecida, sino para indagar sobre el recto sentido se-

67 Prick “The Physical Astronomy and Astrology of Albertus Magnus” 176-177 y 180-181.
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gun el cual ha de entenderse dicha verdad. Por eso es valido disputar incluso
sobre los dogmas, a fin de alcanzar una mas plena inteligencia de lo que se
cree. Pero no conviene dar parte en esas disputas a quienes no tengan una fe
madura y resistente al error (R43 450-466).

Alberto responde en términos similares, aunque precisando la diferencia
entre la disputa doctrinal, que corresponde a aquello que se da en materia
necesaria y es objeto de ciencia estricta, y otros géneros no susceptibles de
certeza, a saber, la dialéctica, la tentativa y la litigiosa.®® Ahora bien, la cues-
tion de si el alma de Cristo proviene o no de intermediario cae bajo el orden
doctrinal, y alli esta claro que la respuesta es negativa, pues el mismo Aris-
toteles niega que el alma racional pueda transmitirse por conducto de la ge-
neracion bioldgica. Lo que ha de afirmarse es que el alma humana proviene
directamente del acto creador de Dios, si bien los filésofos invocan la inter-
vencion de la iluminacidn astral sobre la materia seminal (PD 59, 63-60, 9).

También es concordante la respuesta de Robert Kilwardby, que admite
la discusion sobre el origen del alma en general, y de Cristo en particu-
lar, mientras quede a salvo la verdad de fe segun la cual todas las almas
provienen de la iniciativa creador de Dios, a partir del momento en que el
embrion asume las debidas disposiciones. Aclara el maestro inglés que esta
cuestion esta directamente relacionada con la de la propagacion del pecado
original. En efecto, si el pecado esta en el alma, deberia afirmarse que el
alma de los hijos se genera a partir de la de los padres, que asi transmiten la
culpa de Adan y Eva.

Sin embargo, puede adjudicarse la comunicacion del pecado original por
medio del cuerpo, que, por virtud de su unién substancial con el alma, en
cierto modo la infecta y contamina con la mancha que se transmite a través
del proceso reproductivo. Y a continuacién propone varios ejemplos del
influjo del cuerpo sobre el alma, como en el caso del conocimiento sensitivo
que afecta la formaciéon de las especies inteligibles (RK 863-889).

Cuestion 34

Si aquella sentencia del Filosofo en Sobre los animales libro XVI “El es-
perma, junto con el cual surge el espiritu que es la virtud del principio del
alma, estd separado del cuerpo y es realidad divina, y a tal se la llama
intelecto” podria o deberia exponerse asi: aquel espiritu o virtud formati-
va se denomina intelecto por semejanza, puesto que, asi como el intelecto
actua sin 6rgano, asi también aquella virtud

He aqui una cuestiéon muy especifica y técnica, ante la cual vemos res-
puestas divergentes: mientras Tomas aprueba casi sin matices la interpre-

68 Vid. De Sophisticis elenchis en Opera Omnia cura A. Borgnet, vol. 2,1. 1 tr. 1 c. 4.
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tacion propuesta, Alberto la juzga como un caso de “ignorancia filoséfica”
respecto de la relacion entre el intelecto y el cuerpo, y Kilwardby prefiere
por su parte una lectura alternativa.

Tomas se expide con la salvedad de que el asunto no atafie a la fe. Y se
limita, muy concisamente, a citar a Averroes como adepto a esa interpreta-
cidn que avala la independencia del intelecto con respecto a la vida corpo-
ral. Por lo demas, se habla de “realidad divina” no como algo que proviene
de Dios, sino por la virtud peculiar de la substancia que actua en la repro-
duccion (R43 476-483).

Alberto, por el contrario, despliega una respuesta que es casi un opuscu-
lo de embriologia. Tras una pormenorizada descripcion del proceso gene-
rativo,* hace lugar a una precision acerca del término “intelecto”, que puede
tomarse en dos sentidos. En primer lugar, hay un intelecto puramente con-
templativo, que se basta a si mismo para conocer sin mediacion de érgano
corporal. Pero, en segundo lugar, hay también un intelecto activo o practico,
que dirige el hacer sobre las cosas tomando al cuerpo y a las herramientas
de labor como prolongacion suya. Ahora bien, el intelecto del que habla
Aristételes no puede ser sino el que se toma en sentido activo, pues a la ma-
nera de un artesano va configurando al nuevo ser a partir de la virtud pre-
sente en el fluido seminal. Y en tal sentido es claro que no puede prescindir
del cuerpo, como tampoco el que fabrica puede llevar a cabo la obra sin sus
manos y sus instrumentos.”

Agrega el fraile de Colonia la observacion aristotélica de que la virtud
seminal se asemeja a la virtud moral, ya que en ambos casos hay un fin pre-
determinado que define a la virtud, pero a la vez se requiere la mediacion
de la prudencia para adaptar la consecucion del fin a las circunstancias que
se presentan aqui y ahora. La capacidad reproductiva exhibe cierta flexibili-
dad que hace mas propia su comparacion con el intelecto practico. Pero de
ninguna manera se puede interpretar el término “intelecto” como lo que no
se vale de 6rgano (PD 60, 11-61, 59).

69 L. DEMAITRE - A. TRaviLL “Human Embriology and Development in the Works of
Albertus Magnus” en J. A. Weisheipl (ed.) Albertus Magnus and the Sciencies - Commemo-
rative Essays Toronto, Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1980, pp. 405-440; J. A. 1z-
QUIERDO LABEAGA “Lanimazione dellembrione in Alberto Magno e Tommaso dAquino”
en Alpha Omega XXI1, 2019 n. 2 pp. 275-315.

70 Segutn lo hace notar Izquierdo Labeaga (“Lanimazione...” p. 276), la postura de Santo
Tomas es un poco mas elaborada, pues considera que la virtud formativa se halla en un
punto medio entre el intelecto, que prescinde de érgano, y las demds potencias vitales, que
se sirven de un drgano especifico. En su etapa incipiente el embrion carece de estructuras
organicas diferenciadas, por eso aquella virtud se vale del espiritu vital insito en el semen. Y
aclara el Aquinate: “La virtud formativa se une a este espiritu mas a la manera de un motor
que de una forma, aunque en cierto modo es su forma. Por lo cual dice el Comentador en
Metafisica 7 que aquella virtud se incluye en el semen en cierto modo como los motores se
unen a las orbitas”. In II Sent. d. 18 q. 2 a. 3.
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A lo largo de su minuciosa respuesta, Alberto desliza comentarios des-
calificadores para los que no han reparado en estas consideraciones: “se
expresan con falsedad”, “no entienden las palabras de Aristételes”, “yerran
en filosofia” e inclusive en materia de fe. No hacen falta mas pruebas para
poder afirmar que Alberto no conocia la respuesta de Tomas, a quien puso

sin saberlo como destinatario de sus asperezas.

Robert Kilwardby también despliega una respuesta meticulosa y con
abundantes contenidos de la embriologia de la época. Segun su parecer, el
pasaje en cuestion no debe tomarse tal como se enuncia en la pregunta, sino
que se ha de atribuir al semen la capacidad para engendrar el alma vegeta-
tiva y la sensitiva. Pero el alma racional se une desde fuera por intervencion
divina.

Tras una descripcion del proceso generativo, retoma el problema exe-
gético y propone interpretar la expresion “realidad divina” como aquella
instancia de la intervencion de Dios que pone al intelecto en union con las
virtudes espermaticas. La vida vegetativa y sensitiva no pueden venir desde
fuera, pero si la vida intelectiva, y de esta puede decirse también que es di-
vina por no tener necesidad de comunicacion con el cuerpo (RK 890-975).

4.5 Astronomia
Cuestion 40

Si, aunque al ascender inmediatamente Marte esté sobre el Sol en cuanto
al lugar, al descender inmediatamente esté sobre la Luna en cuanto al in-
flujo de Marte en la primera hora

En este caso hemos optado por respetar lo mas posible la literalidad del
texto, aunque de esta manera no llega a apreciarse su verdadero sentido.
Aqui se alude, por una parte, a la distribucion de los cuerpos celestes de
acuerdo con su menor o mayor distancia con respecto a la Tierra, que se su-
pone en el centro del mundo. Segun tal orden, Marte es el planeta que sigue
inmediatamente al Sol en cuanto a la distancia.

Ahora bien, de acuerdo con una remota tradicidn, se le atribuye a cada
astro una influencia preponderante segtn el ritmo de las horas, de modo
que, si Saturno domina en una hora determinada, en la siguiente lo hara
Jupiter (que viene inmediatamente después en cercania a la Tierra, a lo que
alude el adverbio “al descender”), luego Marte, el Sol, Venus, Mercurio y la
Luna (por entonces se creia, errbneamente, que Mercurio estaba mds cer-
ca de la Tierra que Venus). Asi se cumplen ciclos sucesivos de 7 horas, de
modo que Saturno volvera a dominar en la hora 22, Jupiter en la 23, Marte
en la 24 y el Sol en la primera hora del siguiente dia. Por eso, dado que se
hizo costumbre nombrar a los dias segtin el astro dominante en la primera
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hora, cuando es el caso del planeta Saturno al dia se lo denomind Saturni,
aunque en muchas lenguas occidentales se lo sustituyé por el derivado del
hebreo Shabbat, o dia de descanso. Y al dia que le sigue, se lo llamo Solis, o
dia del Sol, luego reemplazado en el calendario cristiano por domingo (dia
del Sefior).”" Con la misma légica se explica que el dia siguiente al del Sol
sea lunes (o de la Luna), y el proximo martes (por el dominio de Marte en la
primera hora). En resumen, la pregunta pide un juicio critico acerca de esta
tradicién de la astronomia.

Santo Tomas aprovecha la cuestion para aclarar, una vez mas y sin que la
ocasion parezca demandarlo, que admitir algtin tipo de influencia celeste sobre
las cosas del ambito terrestre es compatible con la fe, para lo cual se reclina en la
autoridad de San Agustin. Pero de ninguna manera puede aceptarse que ese in-
flujo determine las acciones propias del libre albedrio. Luego, hace una somera
descripcion de la secuencia que expusimos en el parrafo anterior para justificar
que el dia siguiente al lunes sea martes. Pero, concluye, “sobre esto nada compe-
te a la fe ni afirmar ni rechazar” (R43 573-590).

La respuesta de Alberto es, por el contrario, rotundamente negativa, pero
segun nuestro limitado entender parece atribuir algun fundamento a la tra-
dicién en cuestion que quizd no sea parte de la pregunta en si misma. Su
critica se basa en un sofisticado analisis de la astronomia de posicién de
acuerdo con el modelo de los epiciclos de Ptolomeo. Concretamente, evalua
la posibilidad de que, mediante el juego de la drbita deferente y el epiciclo,
el planeta Marte pueda en algiin momento estar mas préximo a la Tierra
que los otros cuerpos celestes. A pesar de la elevada complejidad del asunto,
el iracundo Alberto adjetiva como “ignorante”, “necio” e “insensato” al que
sostenga la postura propuesta en la cuestion (PD 63, 52-64, 4).

La exposicion de Robert Kilwardby se limita a avalar la tradicién acerca de la
denominacion de los dias de la semana, con mucho mayor detalle que la respuesta
de Tomas. En todo caso, agrega algunas observaciones sobre la dignidad de los pla-
netas conforme a su distribucién concéntrica a la Tierra (RK 1116-1171).

Cuestion 43

Si es posible saber la distancia de la superficie de la Tierra hasta su centro
Tomas responde muy brevemente en sentido afirmativo, pero no lo con-

sidera un problema de geometria sino de astrologia, por lo cual la solucion

no puede alcanzar un grado pleno de certeza. Suponemos que esa salvedad
tiene que ver con la necesidad de efectuar los calculos en base a medicio-

71 En inglés se conserva la raiz original: Saturday, Sunday.
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nes que, como toda operacion fisica, estan expuestas a un cierto margen de
error (como de hecho le ocurrié a Eratéstenes de Cirene, de cuyos calculos
se tomaba por entonces la longitud del meridiano terrestre) (R43 609-613).

Alberto también responde sintéticamente en forma afirmativa, y remite
ala demostracion desarrollada en el Almagesto de Ptolomeo (PD 64, 33-41).

En cambio, la respuesta de Kilwardby es extensisima, y resulta dificil de
seguir el engorroso procedimiento que reproduce para obtener el valor bus-
cado. Empieza por citar al astrénomo Al Farghani, conocido en Occidente
como divulgador de la teoria ptolemaica gracias a una traducciéon de Juan
de Sevilla del siglo XII. Describe el método aplicado para estimar la cir-
cunferencia de la Tierra, que se asemeja mucho al de Eratostenes. Y luego
aplica dos métodos mas o menos equivalentes de eliminacion progresiva de
errores considerando la imprecision inherente al valor de mt. Luego de varias
paginas de fatigosa computacion, por lo que se disculpara frente al lector,
concluye en un valor cercano a las 6500 millas para el didmetro terrestre,
equivalente a unos 12000 kilémetros, muy préximo a los guarismos actuales
(RK 1203-1363).

5. Algunas conclusiones

A la vista de los detalles que hemos tratado de presentar, la consulta de
Juan de Vercelli ofrece interesantes perspectivas dentro de lo que, metodo-
légicamente hablando, se conoce como “estudio de caso”. En efecto, se trata
de un episodio perfectamente localizado en tiempo y espacio, que ejempli-
fica una situacion tipica de la época: una preocupacion doctrinal concreta
encarada desde el dictamen de los mas reconocidos maestros de entonces,
cuyas respuestas son lo suficientemente explicitas para llegar a una estima-
cion sobre el modo de pensar de las mentes del siglo XIII, con el afiadido de
los ricos matices que ofrece cada uno de los consultados.

Vale la pena observar, por un lado, el espiritu que anima al maximo res-
ponsable de la Orden de Predicadores a darle curso a esta demanda. Re-
cordemos, ante todo, que las 6rdenes mendicantes, ferozmente resistidas
al principio por la comunidad de los clérigos universitarios, ya estaban en
1271 completamente afianzadas en su apostolado intelectual desde la ca-
tedra, y tanto el papa como los obispos reconocian en ellas la palabra mas
competente para la exposicion y defensa del dogma cristiano. Como ya di-
jimos, las inquietudes volcadas en las 43 preguntas que formula el Maestro
General muestran, a la vez, la exuberante vitalidad de la teologia, la filosofia
y la ciencia en el siglo XIII, y el celo de los frailes en la custodia de la orto-
doxia doctrinal, sobre todo frente a la amenaza de las corrientes averroistas.

Al repasar de nuevo el contenido de las cuestiones presentadas a los tres
expertos llama la atencion la preponderancia de los temas referidos al mun-

53



LOS TRES TEGLOGOS

do celeste y a la intervencion de los angeles. Desde la mirada superficial y
prejuiciosa de la historiografia iluminista podria justificarse en ello la ca-
ricatura del Medioevo como un periodo oscurecido por la invocacion de
espiritus, duendes y fuerzas misteriosas que inhibieron, por muchos siglos,
el impetu original del naturalismo cientifico de los griegos. Esta presuncion
parece reforzarse al leer algunos de los interrogantes de la consulta, que
desconciertan no solo por su intrascendencia, sino por la pretension de que
reciban una respuesta “cientifica”

Por otro lado, vemos justamente en el caracter de las respuestas de To-
mas, Alberto y Robert cudl es el estandar de la actividad intelectual de aque-
llos afos. Nos gustaria llamar la atencion sobre dos rasgos ostensibles en los
tres autores, a saber, la conciencia de la distincion entre la teologia y la cien-
cia (que por entonces recién empezaba a diferenciarse del tronco filoséfico
del que se nutria originalmente), y al mismo tiempo la conciencia de unidad
y fluidez interdisciplinar. La admirable integracion de conocimientos que se
aprecia en el veredicto de los tres frailes tiene mucho que ver con el espiritu
de la época, y con el trayecto habitual en la educaciéon de entonces, segtin
el cual el acceso a los estudios teoldgicos presuponia la asimilacion precoz
de la 16gica (trivium), la matematica (quadrivium) y las ciencias naturales
(facultad de artes). Mas alld del valor intrinseco de sus respuestas, los tres
protagonistas acreditan, en mayor o menor medida, un dominio respetable
de las cuestiones cientificas, asi como de los limites de cada disciplina en
el prolijo mapa de los saberes. Con una solvencia desconcertante para la
mentalidad de hoy, conviven en un mismo parrafo las citas de Aristételes,
Agustin, Dionisio, Ptolomeo y Alpetragio.

Quiza uno de los puntos mas interesantes de esta investigacion haya sido la
nitidez de las discrepancias de estilo y temperamento entre los tres tedlogos:
Tomas, sobrio y contenido por su sentido de la obediencia, que no le deja expla-
yarse en la justificacién de sus respuestas; Alberto, expansivo y desbordante en
los detalles técnicos de sus intervenciones; Robert, puntilloso en los argumen-
tos y las distinciones. Y, para qué negarlo, se vuelve atractivo constatar que, al
contarse entre los mas calificados doctores de la teologia de entonces, ofrezcan,
en algunos casos, tres respuestas completamente divergentes entre si.

Finalmente, podriamos sugerir algunas aplicaciones de este fascinante
testimonio histdrico al escenario actual de didlogo entre teologia y ciencia.
Reproducimos algunas consideraciones que fueron propuestas en el con-
greso de Rosario de 2011 citado en la bibliografia. Al igual que en aquellos
tiempos, hoy es posible reconocer dos categorias de problemas. Por una
parte, hay cuestiones teoldgicas suscitadas por los avances cientificos, como
la relacion entre la hipdtesis poligenista y el pecado original, los desafios
éticos de la politica ambiental y la posibilidad de una cristologia cosmica
a partir de una concepcién mas unitaria del mundo fisico. Pero, por otra
parte, y quiza de un modo mas acuciante, se despliegan aquellas cuestiones
propiamente cientificas que tienen un fuerte impacto teoldgico, como la
teoria del Big Bang o el evolucionismo.
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Un punto que no debe pasarse por alto es que la ciencia del siglo XIII no
diferia mucho de la que conocieron los Padres de la Iglesia desde el siglo II,
y por eso en aquel entonces tenia sentido apelar a la autoridad de quienes
convivieron con un retrato peculiar del universo. Hoy por hoy la ciencia es
considerablemente mas dindmica e inestable, y casi no existe posibilidad de
invocar el parecer de algin doctor de la Iglesia que haya conocido las teorias
actualmente en vigencia, como tampoco sentirse apremiado por afirmacio-
nes de la ciencia que podrian tener valor efimero.

Una segunda observacion que viene al caso es que, al estar mas vincula-
da con la filosofia, la ciencia medieval daba menos margenes para entrar en
choque con la teologia. Hoy, en cambio, la segmentacion y especializacion
de las ciencias amplia los margenes de “tolerancia’, si bien las llamadas “teo-
rias de gran unificaciéon” insintian la posibilidad de una integracion con la
teologia que evoca la concepcion clasica de la causalidad universal a través
de los cuerpos celestes. Esa tolerancia depende también, en buena medida,
del caracter netamente hipotético que hoy se atribuye al conocimiento cien-
tifico, en contraste con las pretensiones de demostrabilidad que persistieron
hasta bien entrada la Modernidad.

Lo que en todo caso debe quedar claro es la estricta vigencia de aquellas
reglas que recomiendan la discrecion de la fe con respecto a la materia cien-
tifica. Debemos recordar aqui la declaracion de Pio XII cuando, en cierto
modo, bendijo la teoria del Big Bang como una cierta confirmacion del fiat
lux de los primeros versiculos del Génesis, y que le merecid el justo repro-
che de concordismo por parte de George Lemaitre. Y también podemos ci-
tar ejemplos como el de Galileo y Darwin que muestran la precipitacion con
la que a veces se juzga una doctrina cientifica como incompatible con la fe.

Para finalizar, proponemos dos preguntas que, a nuestro parecer, vale
considerar a partir del caso presentado. La primera refiere a un concepto
que no tiene, a simple vista, una clara identificacion epistémica. Se trata de
la nocion de orden del universo. El caracter cdsmico del mundo es una de
las intuiciones mads antiguas del hombre que no ha sido desmentida por la
ciencia. Pero cabe hablar de cierta ligereza en la trasposicién que se pre-
tende realizar desde la vision clasica, sobre todo en la linea neoplaténica,
hacia el modelo mecanicista o evolucionista. ;Hasta qué punto es exclusiva
competencia de la ciencia la definicién expresa de los términos en que se
constituye dicho orden universal? ;Hasta qué punto estamos autorizados
a negar contundentemente que no haya alguna forma jerarquica de cau-
sacion por la cual el régimen inferior esté supeditado en alguna medida al
superior? Intimamente no descartarfamos, al amparo de sélidos motivos
filosoficos y aun teoldgicos, que haya alguna instancia mediadora de la pro-
videncia divina sobre los acontecimientos terrestres, quiza ya no a partir del
movimiento astral, pero que permitan arrojar luz sobre ciertas pautas de
conjunto que poco a poco se van haciendo mads apreciables. Si el ritmo de
las estaciones del afo y la orbita lunar influyen efectivamente en las mareas,
en los tiempos de siembra y cosecha y de fertilidad animal, ;por qué no
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suponer alguna instancia de ese orden capaz de explicar, al menos en parte,
otros fenémenos de gran envergadura como la colision de asteroides, los
periodos de glaciacion o la tasa de mutacion de las especies?

Un segundo interrogante tiene que ver con los modos de convivencia
entre la teologia y la ciencia. En nuestros dias se promueve la interdiscipli-
nariedad y se concibe casi como un ideal que los cientificos se dediquen a la
teologia y los tedlogos a la ciencia. Nos parece que el caso presentado sugie-
re una vision mas cauta. Es un dato histérico incontrastable que Tomas, sin
saber mucha ciencia, llegd bastante mas lejos con la teologia que sus colegas
Kilwardby y Alberto, dotados de mucha mas preparacion en aquel campo.
;No es logico entonces preguntarse hasta qué punto “funciona” mejor la
teologia en la cabeza de un cientifico?
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TOMAS DE AQUINO

Tomas de Aquino

Respuesta a Fr. Juan de Vercelli
Maestro General de la Orden de Predicadores
acerca de 43 articulos

Traduccidon basada en el texto de la Editio Leonina XLII pp. 327-335.
Algunas expresiones que se tradujeron de manera mas libre estan reprodu-
cidas entre paréntesis. En notas al pie se aclara el origen de las citas erudi-
tas. También se agregan las diferencias que se consideran destacables con
respecto a la Responsio de 36 articulis (citada como R36), asi como las que
existen con respecto al texto de la Ediciéon Marietti y el enunciado de las
preguntas en los documentos de Alberto y Robert Kilwardby.

Reverendo padre en Cristo Fray Juan, Maestro de la Orden de frailes Pre-
dicadores, Fray Tomds de Aquino con la debida reverencia a vuestra dispo-
sicién. El Miércoles Santo, mientras tenia lugar la misa solemne, he recibido
de Vuestra Paternidad una carta cerrada que contenia unos cuantos articu-
los, acerca de los cuales me solicitaba dictamen (forma taxata), a saber:

a) silos santos estan de acuerdo con la afirmacion u opinién del articulo;
b) si, mas alla de que lo estén o no, tengo para mi una opinién favorable;
c) si, en caso de que yo no esté de acuerdo, dicha postura puede tolerarse.

De inmediato, al dia siguiente, y postergando otras obligaciones, me
ocupé de responder a esos articulos segtn la forma solicitada.

Habria sido mas facil para mi hacerlo, si os hubiese parecido bien escri-
bir las razones por las cuales cada articulo ha de aprobarse o rechazarse. De
tal modo, habria podido contestar mas apropiadamente al propdsito de los
que dudan.’

No obstante, he procurado responder, en la medida de lo que he visto,
a cada una de las dudas planteadas. Empero, dejo expreso que muchos de
esos articulos no pertenecen a la doctrina de la fe, sino mas bien a las sen-
tencias de los filésofos (philosophorum dogmata). Pero es muy perjudicial
afirmar o negar aquello que no tiene que ver con la doctrina piadosa como
si fuese parte de la doctrina sagrada. Pues dice Agustin, en Confesiones V,
5: “Asi, pues, cuando oigo que algiin hermano cristiano, éste o aquél, ignora
estas cosas [aquello que los filésofos sostuvieron acerca del movimiento del
cielo y las estrellas, y del sol y de la luna] y las confunde, llevo con paciencia
su modo de opinar y no veo que le dafie en nada mientras no crea cosas

1 “Asi como en los pleitos nada se puede juzgar sin oir las razones de una y otra de las
partes, asi también es necesario al que debe entender de filosofia que mejor se disponga
para juzgar si toma en consideracion todas las razones de los que se oponen al disputar”
Comentario a la Metafisica de Aristoteles 111, leccion 1.
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indignas de ti, Sefior, creador del universo, aunque ignore hasta el lugar y
modo de estar de las creaturas corporales. Pero le haria dafo, en cambio, si
creyese que esto pertenecia a la esencia de la piedad y del modo mas perti-
naz se atreviese a afirmar lo que ignora.” Y tal reparo lo manifiesta Agustin
en el libro I Del Génesis a la letra cap. 19, cuando dice que “es demasiado
vergonzoso y perjudicial, y por todos los medios digno de ser evitado, que
un cristiano hable de estas cosas como si tuviera fundamento en las divinas
Escrituras, pues al oirle el infiel delirar de tal modo que, como se dice vul-
garmente, yerre de medio a medio, apenas podra contener la risa. No esta
el mal en que se ria del hombre que yerra, sino en que los infieles crean que
nuestros autores defienden tales errores, y, por lo tanto, cuando trabajamos
por la salud espiritual de sus almas, con gran ruina de ellas, ellos nos criti-
can y rechazan como indoctos.”

De modo que, a mi juicio, es mas seguro que todo aquello en lo que concuer-
dan los filésofos y no sea contrario a nuestra fe, ni haya de ser aseverado como
dogma de fe, aunque en algunos casos se proponga en nombre de los filsofos,
ni tampoco sea negado como contrario a la fe, a fin de no dar ocasion a los sa-
bios de este mundo para que menosprecien la doctrina de la fe.

Articulo 1 propuesto en la carta: si Dios mueve algun cuerpo inmedia-
tamente

Al parecer debe responderse que el orden comun divinamente instituido
se da de tal modo que la creatura corporea sea movida por mediacion de un
espiritu. En efecto, dice Agustin en La Trinidad 111, 4*: “Del mismo modo
que los cuerpos mas densos e inferiores se rigen por medio de los mas suti-
les y superiores, conforme a un cierto orden, asi también ocurre con todos
los cuerpos en virtud del espiritu racional de la vida” y en Del Génesis a la
letra VIII, 22° dice que “Dios encomienda la creatura corporal a la espiri-
tual”. No obstante, el poder divino no esta sujeto a este orden de modo que
no pueda, de vez en cuando, realizar algo mas alla del orden de las causas
segundas, si asi le place, tal como es evidente en las obras milagrosas.* Ya
que dice Agustin en Contra Fausto XX VI, 3°: “llamamos naturaleza al curso
habitual de la naturaleza conocido por nosotros, en contraste con lo cual,
cuando Dios realiza algo se denomina magno o admirable”

2 n.9PL 42, 873.

3 c.20 n. 39 PL 34, 388.

4 “En efecto, hay algunas mociones del cuerpo que de ninguna manera pueden ser hechas
por una creatura, tales como revivir los cuerpos de los muertos, o iluminar a los ciegos,
y otras semejantes. Y tales cambios corporales son hechos inmediatamente por Dios en
cuanto al efecto principal, si bien en cuanto a algunos efectos concomitantes no esta aus-
ente la intervencién de los angeles” (R36 12).

5 PL 42, 481.
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Articulo 2: si todo lo que se mueve naturalmente lo hace por interven-
cion de los angeles que mueven los cuerpos celestes

Articulo 3: si los angeles son motores de los cuerpos celestes

Al parecer ha de responderse a estos dos articulos en forma simulténea,
puesto que el segundo depende del tercero, y este del primero. En efecto,
si los cuerpos son regidos por Dios mediante la creatura espiritual, pero el
movimiento de los cuerpos pertenece a la misma obra del régimen divino,
segin dice Agustin en el VIII libro del Génesis a la letra capitulo 20,° se
sigue que Dios mueve los cuerpos celestes a través de la creatura espiritual.
Y alli dice expresamente Agustin: “Asi como el espiritu creado se mueve
solamente en el tiempo, y él mueve al cuerpo en el tiempo y en el espacio,
asi también el Espiritu creador inmdvil en el tiempo y en el espacio, mueve
al espiritu creado en el tiempo.” Damasceno niega que haya cuerpos celestes
animados en el libro II capitulo 6 Sobre la fe ortodoxa’, aunque Agustin lo
deja en duda en el libro II del Génesis a la letra capitulo 185 No obstante, no
recuerdo haber leido a ninguno de los santos o fildsofos que haya negado
que los cuerpos celestes son movidos por una creatura espiritual.

Bajo este supuesto de que los angeles mueven los cuerpos celestes, nin-
guno de los sabios ha puesto en duda que todos los movimientos de los
cuerpos naturales inferiores son causados por el movimiento del cuerpo
celeste. Lo cual ha sido probado racionalmente por los filésofos, y consta
por experiencia, y ha sido confirmado por la autoridad de los santos, pues
Agustin dice, en el libro III capitulo 4 de La Trinidad® que “los cuerpos mas
rudimentarios e inferiores son regidos por los mas sutiles y superiores de
acuerdo a un cierto orden”;'° y Dionisio dice en el capitulo 4 de Los nombres
divinos'' que el rayo de sol otorga la generacion a los cuerpos sensibles, y
los mueve a la vida misma, los nutre, los hace crecer y los perfecciona. De
donde se sigue que todo lo que se mueve naturalmente es movido por el
ministerio de los angeles que mueven los cuerpos celestes.'?

6 PL 34, 388.

7 PG 94, 885 A.

8 n. 38 PL 34, 279. “... asi como Platén y no pocos filésofos han pensado que este mun-
do es un animal, yo ni lo he podido averiguar ciertamente con la razén, ni he visto que
pueda probarse con la autoridad de las divinas Escrituras. Por lo tanto, he advertido en mi
libro La inmortalidad del alma que es temerario lo que he dicho, como puede entenderse.
No porque confirmo que esto es falso, sino porque no comprendo que sea verdadero que el
mundo sea un animal.” Retractaciones I, 11, 4.

9 n.9PL, 873.

10 “También en el libro 83 Cuestiones cuestion 79 [PL 40, 90] dice: ‘Cualquier cosa visible
en este mundo tiene antepuesta una potestad angélica. Y ademas Gregorio dice en el libro
IV capitulo 6 de los Didlogos [PL 77, 329 B] que ‘en este mundo visible nada puede ser dis-
puesto sino por una creatura invisible” (R36 1).

11 PG 3,700 C.

12 “Es manifiesto que todos los cuerpos mixtos se conservan en el ser mediante el movi-
miento de los cuerpos celestes, por cuanto segun la periodicidad del movimiento celeste se
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Articulo 4: si se ha probado infaliblemente que los angeles son motores
de los cuerpos celestes

Articulo 5: si se ha probado infaliblemente que los angeles son motores
de los cuerpos celestes, bajo el supuesto de que Dios no sea el motor in-
mediato de aquellos cuerpos

Respondo a esto que los fildsofos, tanto platonicos como peripatéticos,
han intentado probar esto mediante argumentos que consideraron eficaces.
Y tales razones se fundan en el antedicho orden de las cosas, esto es, que
Dios rige lo inferior por lo superior, como también ensefiaron los santos
doctores. En cambio, que los cuerpos celestes se muevan solamente por su
naturaleza, como los cuerpos pesados y ligeros, es por completo imposible.
Por lo cual, a no ser que sean movidos inmediatamente por Dios, se sigue
que, o bien son cuerpos celestes animados, y se mueven en virtud de sus
propias almas, o bien son movidos por los dngeles, lo cual esta mejor di-
cho.”

No obstante, algunos fildsofos sostuvieron que el primero de los cuerpos
celestes es movido por Dios, no mediante otra inteligencia, sino mediante
la propia alma, mientras que los demas cuerpos celestes son movidos por
medio de las inteligencias y las almas.'*

conservan y se corrompen, y segun cierta elongacion o aproximacién de algunos cuerpos
celestes son generados, conservados y corrompidos.” (R36 10). Para una explicacion de-
tallada de la visién de Tomds sobre el influjo celeste, véase su opusculo De operationibus
occultis naturae Editio Leonina XLIII pp. 183-186.

13 “Me parece que es posible probar demostrativamente que los cuerpos celestes son mov-
idos por un intelecto, sea inmediatamente por Dios o mediante los angeles. Pero que los
mueve por medio de los dngeles es mas congruente con el orden de las cosas que Dionisio
afirmé infaliblemente [ej. Los Nombres Divinos c. 11], segun el cual las cosas inferiores son
regidas por Dios mediante las intermedias, de acuerdo con el curso ordinario” (R36 2).

14 La doctrina de Aristdteles sobre este punto fue muy debatida en el Medioevo. Asi de-
scribe Grant la interpretacién de Tomas: “According to Thomas, who probably drew his
interpretation from Avicenna, who, in turn derived it from a long Neoplatonic tradition,
Aristotle distinguished two immaterial substances associated with each celestial orb: a soul
and a separate intelligence. The former is an integral part of its orb, whereas the latter is
distinct from its orb, though associated with it in some sense. It follows that as each orb
moves around with uniform circular motion, its soul also moves around with it. Hence the
soul of a celestial orb is necessarily in motion. But the soul of an orb is not the direct cause
of the orb’s motion. Motion arises because of the soul’s intellectual desire and love for the
separate intelligence that is also associated with the same orb. The direct cause of motion
is therefore the separate intelligence, which causes the soul to love and desire it so that the
soul will move its orb around and around.” Planets, Stars and Orbs 516-517. En nota al
pie agrega: “Both Albertus Magnus and Robert Kilwardbv adopted substantially the same
interpretation as did Thomas”
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Articulo 6: si todas las cosas inferiores traidas al ser por via del movi-
miento son gobernadas por los angeles mediante los movimientos de los
cuerpos celestes

Articulo 7: si todas las cosas inferiores que son traidas al ser son hechas
por los angeles mediante los movimientos de los cuerpos celestes, en
cuanto que el hacer se atribuye a causas naturales'®, o sea que son educi-
das de la potencia al acto

Aqui también la respuesta depende de las premisas. Pues si los cuerpos
celestes, por medio de su movimiento, son causa de la generaciéon y de la
corrupcion y de todos los movimientos de los cuerpos naturales, se sigue
que si los angeles son causa del movimiento del cielo, también son causa de
la generacion y de la corrupcion y de todos los movimientos de los cuer-
pos naturales inferiores.'® Por lo cual dice Gregorio en Didlogos IV capitulo
6" que “en este mundo visible nada puede ser dispuesto sino mediante la
creatura invisible”. Y, para decirlo brevemente, todos los articulos anteriores
poco o nada tienen que ver con la doctrina de la fe, sino que pertenecen
enteramente al orden de la ciencia natural (sunt penitus physici).

Articulo 8: si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su
mano hacia el martillo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos
celestes

Articulo 9: si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su
mano para realizar algo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos

15 “Esto puede contener error, por cuanto usamos mayormente el verbo hacer en las obras
del arte y no en las de la naturaleza. En efecto, no es costumbre decir que el padre haga al
hijo. De donde segtin este modo de hablar el fildsofo afirma en el libro VI capitulo 3 de la
Etica [c. 3 1140 a 10] que ‘el arte es la recta razén de lo factible. Y segtin esto parece poco
usual decir que los dngeles o los cuerpos celestes hagan que los cuerpos humanos u otros
cuerpos compuestos sean generados naturalmente, pues al parecer hacemos lo que esta
bajo nuestro arbitrio que haya de ser, lo cual es propio de las obras del arte. En cambio, las
obras de la naturaleza no dependen del arbitrio de causas naturales, sino que resultan del
orden natural cuya necesidad esta sujeta al arbitrio de Dios que instituye la naturaleza. Por
lo cual el hacer los efectos naturales se suele adjudicar mas bien a Dios. No obstante, se en-
cuentra el término hacer atribuido también a las causas naturales segiin que es costumbre
decir que todo agente hace lo semejante a si, en cuanto decir que el fuego calienta no es otra
cosa que decir que hace a algo caliente. Y conforme a este modo de hablar puede decirse
que los cuerpos celestes y aun los angeles hacen los cuerpos compuestos inferiores. Pero en
tales cuestiones ha de seguirse mas bien el modo habitual de hablar, pues segtn el Filésofo
[T6picos VI c. 10 148 b 20] han de usarse los nombres tal como la mayoria, aunque parezca
en vano discutir acerca de los nombres donde las cosas estan claras” (R36 9).

16 “.. pueslo que es causa de la causa es causa de lo causado” (R36 8).

17 PL 77, 329 B.
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celestes'®

En este caso parece que ha de responderse mediante una distincidn, ya
que el hecho de que alguien no pueda mover su mano puede acontecer de
dos modos. Uno por defecto del alma que mueve, esto es, que al alma le falte
la potencia para mover el cuerpo. Y si se lo entiende asi, es falso lo dicho,
pues el alma del artesano mueve la mano con libre albedrio, lo que no esta
sujeto ni a los cuerpos celestes ni a los angeles, sino solamente a Dios. De
otro modo puede entenderse por defecto del miembro corpéreo, como el
hombre que al tener su mano atada o enferma no la puede mover. Y bajo
este modo, si cesa el movimiento del cielo, el 6rgano del cuerpo no puede
ser movido por el alma pues no permanece vivo, ya que los cuerpos celestes
otorgan movimiento vital a los cuerpos inferiores, segtin consta por la auto-
ridad de Dionisio traida mas arriba. Empero, si por divina virtud y de modo
preternatural (praeter naturae ordinem) el cuerpo del hombre permaneciese
vivo habiendo cesado el movimiento del cielo, y se conservase en aquella
disposicion que le permite ser movido por el alma,' el hombre seria capaz,
mediante su libre albedrio, de mover cualquier parte del cuerpo.

Articulo 10: si todos los beneficios exteriores que derivan naturalmente
de la potencia al acto los poseemos gracias a los angeles que mueven los
cuerpos celestes

Digo que esta respuesta también depende de las premisas. Pues el derivar
naturalmente de la potencia al acto no es otra cosa que moverse natural-
mente. Luego, si todo movimiento natural de los cuerpos inferiores es cau-
sado por el movimiento de los cuerpos celestes superiores, se sigue que tales
beneficios provengan del ministerio de los angeles que mueven los cuerpos
celestes.

Articulo 11: si a causa de los dichos beneficios que tenemos por parte de
los angeles debemos reverenciarlos

La respuesta es manifiesta, puesto que no debemos reverenciarlos con
reverencia de latria como autores de esos beneficios, sino como ministros
con reverencia de dulfa, ya que debemos amarlos a causa de tales beneficios.
Pues dice Agustin en Sobre la doctrina cristiana 1 capitulo 30 “el precepto
por el cual debemos amar al préjimo también incluye a los angeles, de quie-
nes recibimos tantos servicios de misericordia”

18 En algunos manuscritos no aparece el articulo 8, por lo cual se reduce el numero de las
cuestiones a 42.

19 “.. eincluso que le esté sujeto en mayor medida. Por lo cual, del mismo modo que
el alma del artesano puede aplicar el movimiento de la mano en el martillo, asi también
sucedera habiendo cesado el movimiento del cielo, si por la divina sabiduria los martillos
fuesen conservados en aquel estado en el que sean conservados los cuerpos humanos, lo
cual, empero, no parece probable” (R36 10).
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Articulo 12: si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que
engendran todos los cuerpos humanos, producidos naturalmente en el
ser, mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segiin que el en-
gendrar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la po-
tencia al acto

Articulo 13: si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que
engendran todos los animales irracionales, que se mueven o viven tanto
en el mar como en la tierra producidos naturalmente en el ser, mediante
los movimientos de los cuerpos celestes, segun que el engendrar se atri-
buye a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia al acto

Articulo 14: si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que
engendran todo lo que nace de la tierra producido naturalmente en el ser
mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segiin que el engen-
drar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia
al acto

Articulo 15: si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que
engendran todos los metales producidos naturalmente en el ser median-
te los movimientos de los cuerpos celestes, segun que el engendrar se
atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia al acto

Hay una misma respuesta para todos estos articulos. Puesto que los cuerpos
celestes son causa de la generacion de los cuerpos inferiores, como consta por la
autoridad de Dionisio invocada mas arriba, se sigue que los angeles que mueven
los cuerpos celestes son también causa de la generacion de aquellos. Por lo cual
dice Agustin en el Libro de las LXXXIII cuestiones, cuestion 79, que “toda cosa
visible en este mundo tiene antepuesta una potestad angélica”

Articulo 16: si el angel tiene virtud infinita con respecto a lo mas bajo

A lo cual ha de decirse que esto puede entenderse de dos maneras. Una,
que la virtud del angel no sea comprensible para alguien inferior, y asi se
infiere en el libro De las causas (proposicion 16) y en los fildsofos platoni-
cos. Y Dionisio dice en el capitulo VI de la Jerarquia celeste®: “Digo que el
saber cuantos y cuales son los 6rdenes de las substancias celestes, y cémo
alcanzan su perfeccion de acuerdo con su jerarquia, solo le corresponde a
la divinidad que preside esa jerarquia. Y que ellos conocen sus propias vir-
tudes e iluminaciones y su recta ordenacién sagrada y supramundana. Pues

20 PG 3,200 C.
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es imposible para nosotros conocer los misterios de las mentes celestiales”.
En este sentido se dice que para cualquiera es infinito lo que le es incom-
prensible. De otra manera, puede entenderse que tenga virtud infinita por
sobre aquello que esta por debajo, y esto es falso y erréneo.?' Podria decirse
que la virtud del angel es infinita con respecto a lo mas bajo porque no esta
limitada por alguna materia corporal en la cual sea recibida, tal como son
limitadas las virtudes de las formas materiales. Empero, la virtud del angel
es finita en absoluto, segin la medida de su esencia, que es finita.*?

Articulo 17: si el angel puede mover toda la masa de la Tierra hasta al-
canzar la Luna, aunque nunca® la haya movido o la mueva en el futuro

A mi parecer debe decirse que esto no seria posible por su virtud natural,
puesto que ninguna virtud de la creatura puede alterar el orden de las partes
principales del universo, al que corresponde que la Tierra esté situada en el
centro.” Sin embargo, creo que si alguien dijese lo contrario podria tole-
rarse sin peligro para la fe, en la medida en que su afirmacion se refiera a la
magnitud del peso, y no a dicho orden del universo. Ya que en verdad un an-
gel es capaz de mover con su virtud natural la Tierra dotada de cierto peso.
Pero no podemos establecer hasta qué cantidad de peso puede hacerlo.

21 “.. pues en tal caso podria crear algo por debajo de él, y convertir cualquier cosa en
cualquier otra, lo cual es manifiestamente falso” (R36, 7).

22 “...lavirtud del angel es consecuente a su naturaleza. Por lo tanto, asi como lo finito y lo
infinito se hallan en su naturaleza, asi también en su virtud. Pero el angel posee naturaleza
finita segtin la comparacion con su superior, que es Dios, que es ente y bien infinito, cuya
semejanza es participada en el angel de modo finito. Sin embargo, puesto que el angel no
tiene forma en la materia, no estd limitado ni contraido por alguna materia como en el
caso de las formas naturales. Por lo cual la virtud del 4ngel es finita en cuanto se extiende a
determinados efectos, en cuanto participa de modo finito de la semejanza de la causa pri-
mera. Empero, es infinita en cuanto que su virtud no se contrae a obrar segun la exigencia
de la materia u 6rgano corporal como las formas materiales y corporeas. Y por ello ha de
decirse ademds que tiene virtud infinita en duracién ex parte post, ya que su naturaleza
puede durar a perpetuidad, ya que su duracién no se mide por ningun periodo de tiempo.”
(R36, 7). “Que la virtud del angel sea infinita sobre lo més bajo no debe entenderse como
que no esté determinada a ciertos efectos, sino que al producirlos no experimenta debili-
dad o defecto” (R36, 5).

23 Orig. licet nunquam coincide con Alberto, mientras Kilwardby dice si quando

24 “Me parece que esto no deberia ser asentido. En efecto, las virtudes de las creaturas se
extienden a los efectos naturales, y por eso los dngeles pueden mover los cuerpos celestes
de acuerdo con los movimientos que convienen a su naturaleza. En cambio, no podrian
moverlos de otra manera segun la propia virtud, sino que esto podria ocurrir milagro-
samente por iniciativa divina. Ahora bien, no solo la virtud del dngel sino incluso la del
hombre puede hacer que alguna parte de la Tierra sea llevada a lo alto de manera violenta.
Pero no creo que esté en la potestad angélica el que la totalidad de un elemento sea puesto
fuera de su orden natural” (R36, 5)

25 La edicién de Marietti (n° 789), reproducida a su vez en el sitio corpusthomisticum.
org, agrega la siguiente sentencia: “Si se pregunta con respecto al movimiento circular,
mediante el cual el orden antedicho no sufre variacion alguna, parece que es natural que la
Tierra esté quieta, segun pretende el Filosofo en el libro Sobre el cielo”
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Articulo 18: si los angeles que mueven los cuerpos celestes pertenecen al
orden de las Virtudes

Me parece que puede decirse con bastante probabilidad.*® Y no veo qué
inconveniente se siga de esto, pues incluso Origenes, al exponer aquello de
Mateo XXIV “las virtudes celestes seran conmovidas” dice que “en conse-
cuencia las virtudes racionales de los cielos experimentaran asombro, una
vez apartadas de sus funciones originales”

Articulo 19: silo que dice el Eclesiastés I “el espiritu gira en circulo” pue-
de exponerse asi: el espiritu, o sea el angel, da vueltas en el cielo, es decir,
al girar hace mover?” al cielo en circulo

No veo por qué no puede sostenerse esta exposicion, sobre todo porque
Agustin dice en el libro I capitulo 20 de Sobre el Génesis a la letra que por eso
“las palabras de la Escritura se exponen con muchos resultados para que los
que se jactan de la ciencia del siglo repriman sus burlas”

Articulo 20: si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtn el
orden natural todo lo que es de hierro se reduciria instantaneamente en
sus elementos

Articulo 21: si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden
natural todo cuerpo de lo mas bajo, corruptible y compuesto de elementos
seria destruido® o reducido instantaneamente a sus elementos

Articulo 22: si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden
natural el mundo entero, en cuanto a todo lo que es corruptible y formado
por elementos, seria destruido o reducido instantaneamente a sus elementos

Articulo 23: si, de no haber luz estelar, segtn el orden natural todos los
hombres corruptibles perecerian instantaneamente

26 “Asi me parece, sobre todo si, como quiere Dionisio, el orden de las Virtudes se dice que
ocupa el orden medio de la segunda jerarquia. Pues este orden ocupa el primer lugar entre
los que ejecutan los ministerios exteriores. Por lo que Dionisio dice en el capitulo VIII de
la Jerarquia Celeste que el nombre de las Virtudes muestra ‘cierta divina e inquebrantable
fortaleza para todas las operaciones deiformes’. Pero no parece haber nada mayor entre
los ministerios exteriores que la disposicion de las causas universales, por lo que parece
en grado maximo que la administracion de los cuerpos celestes pertenece al orden de las
Virtudes” (R36, 4).

27 Problemata “hace girar o moverse” (“moveri” en vez de “movere”).

28 Problemata no figura “destrueretur”.
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Articulo 24: si, de no haber luz estelar, segun el orden natural todos los
animales irracionales corruptibles perecerian instantaneamente

Para todos estos articulos la respuesta es la misma. Tal como fue dicho
arriba, los cuerpos superiores, por medio de su movimiento y su irradiaciéon
son causa de la generacién y la corrupcion y la vida corporal en los cuer-
pos inferiores. Por lo que no cabe duda de que, si se remueve tal causa, se
removeran sus efectos, y principalmente porque esto parece ser sumamente
congruente con la fe, segiin la cual afirmamos que, pasada la figura de este
mundo, y cesando el movimiento del cielo por voluntad divina, solo per-
maneceran los elementos renovados y los hombres se volveran inmortales
por la virtud divina. A no ser, tal vez, que se objete cuando dice “instanta-
neamente’, ya que la desintegracién de estos cuerpos en los elementos, al
tratarse de un cierto movimiento, no puede darse en forma instantdnea.”
Pero su principio puede ser instantaneo.

Articulo 25: si después del dia del juicio todos los cuerpos de los buenos
seran incorruptibles por naturaleza o naturalmente, puesto que cesara el
movimiento del cielo que es la causa de la corrupcion

Articulo 26: si después del dia del juicio los cuerpos de los malos seran
incorruptibles por naturaleza o naturalmente, puesto que cesara el mo-
vimiento del cielo que es la causa de la corrupcion

Creo que con respecto a estos dos interrogantes debe decirse que, cuando se
afirma que algo es incorruptible por naturaleza, se esta significando que la natura-
leza es la causa de la incorrupcion, dado que la preposicion “por” designa la causa.
Ahora bien, hay dos tipos de causas: una per se, otra per accidens. La causa per se
de algo es la que directamente es causa de ello por su virtud, como el agua es causa
de enfriamiento. La causa per accidens de algo es cuando lo causa indirectamente,
por ejemplo, al remover la causa contraria, como aquel que extingue el fuego de la
casa se dice que es causa del enfriamiento de la casa. Luego, cuando se dice que al
cesar el movimiento del cielo el cuerpo del hombre es incorruptible por naturaleza,
si esta preposicion “por” designa la causa per se, es falso. En efecto, la virtud de la

29 “Si se entiende que la corrupcion de estos cuerpos o la resolucion en los elementos es in-
stantanea, esto es verdadero en cuanto a su principio, pero falso en cuanto a su término. Pues los
cuerpos celestes son causas causantes y conservantes como causas movientes, de donde es pre-
ciso que la corrupcion y resolucion que tiene lugar por sustraccién de tal causa sea por medio
del movimiento. Ahora bien, en ningin movimiento el término y el principio pueden darse en
el mismo momento, ya que todo movimiento requiere de algtin tiempo. Es diferente, empero,
cuando se trata de la supresion de la conservacion divina, porque ella es causa del ser que opera
sobre las cosas sin movimiento, y asi como al instante produjo la cosa en el ser por creacion, y
no en el tiempo, asi al cesar su operacion la cosa perderia su ser al instante y no por algiin mov-
imiento” (R36, 11). “En efecto, la muerte ocurre por separacion del alma respecto al cuerpo, la
que no tiene lugar sino por alguna mutacién del cuerpo a partir de su disposicion natural, la que
no puede acontecer completamente en un instante” (R36 14).
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naturaleza creada no se extiende hasta poder causar la incorrupcion de los cuerpos
compuestos de contrarios. Empero, si la antedicha preposicion designa la causa per
accidens, entonces en cierto modo es verdadero lo que se afirma, ya que se ha remo-
vido la causa universal de la corrupcion natural, a saber, el movimiento del cielo.*
En este sentido se diria mejor en forma negativa que privativa, por ejemplo: al cesar
el movimiento del cielo, el cuerpo del hombre, si permanece la virtud divina, ya no
es corruptible por naturaleza. Por cierto, ya que siempre lo que es per se se antepone
a lo que es per accidens, parece preferible decir que es corruptible por naturaleza.”
O bien, si se afirma lo contrario, ha de decirse bajo determinacion expresada en
sentido correcto.

Articulo 27: si los condenados en el infierno sienten en sus cuerpos las
penas del fuego por aprehension y recepcion de la especie del mismo
fuego por modo aflictivo o lesivo

Al respecto debe decirse que, puesto que segtin la fe afirmamos que los cuer-
pos de los condenados en el infierno experimentan afliccién a causa del fuego,*
y empero no se consumen, segun aquello de Agustin en La Ciudad de Dios XXI
capitulo 2 “Los cuerpos humanos no solamente no se disuelven jamas por causa
de la muerte, sino que ademas perduran eternamente bajo los tormentos del
fuego’, es menester poner en ellos lo que produce la afliccion, a saber, la sensa-
cion de dolor, o sea la recepcion de una especie sensible. También es necesario
remover de ellos lo que podria provocar la consumacion de los cuerpos, esto es
la transmutacion de la naturaleza de los cuerpos mismos. Por lo cual no veo que
este articulo pueda resultar erréneo.

Articulo 28: si la afirmacion que hace Cristo en el juicio [final] “Venid,
benditos etc.”** es de sentido corporal o espiritual

A esto debe decirse que, si bien puede tomarse en uno u otro sentido,
sin embargo, lo mas probable es que hable en sentido espiritual, puesto que
otras cosas que se realizan en aquel juicio son hechas espiritualmente por la
virtud divina. Pues, como dice Agustin en La Ciudad de Dios XX capitulo
14, “la virtud divina traerd a la memoria de cada cual todas sus obras, bue-
nas o malas, y las hard ver rapidisimamente a los ojos de la mente, para que
el saber acuse o excuse a la consciencia, y de este modo todos y cada uno
seran juzgados al mismo tiempo”

Articulo 29: si Cristo no vino mas que para quitar el pecado original

30 “.. segtin el modo de hablar por el que puede decirse que el hundimiento del barco es
por causa del piloto, ya que debido a su ausencia el barco peligra” (R36 19).

31 La edicién de Marietti agrega: “pero incorruptible por gracia o justicia”.

32 “Pues si se afirma comunmente que la impasibilidad es beneficio de los cuerpos glorio-
s0s, se sigue que los cuerpos no gloriosos seran pasibles” (R36 21).

33 Mateo 25, 34.
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principalmente, o0 mas especialmente con respecto a todos los pecados
que vino a quitar

A esto ha de decirse que Cristo vino de suyo para quitar todos los pecados. Pues el
don de Cristo, como dice el Apdstol en Romanos V, excede el pecado de Adan, “pues
el juicio por uno trae condenacion, la gracia en cambio trae por muchos pecadores
la justificacion”. Pero tanto mas principalmente vino contra algiin pecado cuanto sea
mas grave. Ahora bien, el pecado original, aunque sea menor en gravedad y mereci-
miento de pena, es en cambio lo maximo debido a la universalidad, segiin el mismo
Apostol en Romanos V: “en quien todos pecaron” Y en cuanto a esto puede decirse
que Cristo vino principalmente a remover el pecado original, de donde a partir de
Juan I “Este es el que quita el pecado del mundo” dice la Glosa “El pecado del mundo
es el pecado original, que es el pecado comun a todo el mundo™*

Articulo 30: si la nomina de los santos fue escrita por el dedo de Dios en
los cielos materiales para honor de los santos

No me parece que esto sea verdad, pero no hay peligro en decirlo.

Articulo 31: si la nomina de los impios que estan en el infierno fue escri-
ta por el dedo de Dios en la tierra para vituperio de los impios

Tampoco pienso que esto sea verdadero, si se entiende en sentido corpo-
ral. No obstante, a mi parecer en nada obsta para la fe.

Articulo 32: si el infierno esta en el centro de la Tierra o cerca de él

A esto parece que ha de decirse que el lugar del infierno se halla debajo
de la tierra, por lo cual Agustin afirma en el libro Retractaciones capitulo 24
“Acerca de los infiernos parece mas que deba decirse que estan bajo la tierra,
que el dar razones de por qué se dice que estan bajo la tierra” Ahora bien,
dénde esta el infierno, si préoximo al centro de la Tierra o cercano a la super-
ficie, considero que en nada incumbe a la doctrina de la fe, y al respecto es
superfluo preocuparse por afirmarlo o rechazarlo.

34 “Cristo vino principalmente para llevar a los hombres a la vida eterna, como él mismo
lo dice en Juan 10 ‘He venido para que tengan vida. Por lo cual vino a remover todo im-
pedimento para la vida eterna, y por consecuencia vino para quitar todo pecado. Mas dado
que el bien comun es mejor que el bien particular de uno, asi también el mal comun de
muchos es peor. De donde viene ante todo a quitar el pecado original que infect6 a toda la
naturaleza humana, mas que los pecados particulares de cada uno. [...] Por lo tanto parece
mejor que deba decirse afirmativamente que Cristo viene principalmente a quitar el peca-
do original mas que los otros, que en modo negativo como cuando se afirma que Cristo no
vino ante todo para quitar sino el pecado original, pues también la remocién de los pecados
actuales pertenece a la intencién principal de Cristo que viene a salvar al mundo segin
aquello de Lucas 5: ‘Vine a llamar a los pecadores a la penitencia’ (R36 23).

35 “Pese a todo, estimo que no ha de estar en el centro de la tierra, ya que es el lugar al que
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Articulo 33: si es licito discutir acerca de si el alma de Cristo proviene
por intermediario (ex traduce) a fin de establecer lo que sea verdad

Este articulo se plantea en términos dudosos. Pues si se entiende que sea licito
debatir y determinar si es verdadero que el alma de Cristo proviene por intermedia-
rio, es falso; ya que ninguna de las almas de los hombres es transmitida por interme-
diario, y mucho menos la de Cristo, cuyo cuerpo ha sido formado por la virtud del
Espiritu Santo. En cambio, si se entiende que sea licito disputar si el alma de Cristo
proviene por via de intermediario, y acerca de esto determinar lo que ensefia con
verdad la fe catdlica, esto es, que no proviene de intermediacion, no veo por qué no
pueda admitirse, dado que en las escuelas de los maestros se debate cotidianamente
tanto a prop6sito de la Trinidad como de los demas articulos de fe, no a causa de
duda sino de la comprension y confirmacion de la verdad. Empero, esto podria en
alguin caso ser malo indirectamente, por ejemplo, si se discutiesen estas cosas delan-
te de los sencillos o de quienes sean vulnerables al error.

Articulo 34: Si aquella sentencia del Fil6sofo en Sobre los animales libro
XVI capitulo 6 “El esperma, junto con el cual surge el espiritu que es
la virtud del principio del alma, esta separado del cuerpo y es realidad
divina, y a tal se la llama intelecto” puede o debe’® exponerse asi: aquel
espiritu o virtud formativa se denomina intelecto por semejanza, puesto
que, asi como el intelecto actia sin 6rgano, asi también aquella virtud

A esto debe decirse que el Comentador expone de este modo la autori-
dad del Filésofo en su Metafisica libro VII comentario 31.” Y no se habla
de realidad divina como si fuera Dios en esencia, sino por una cierta parti-
cipacién de semejanza, asi como a cualquier cosa grandiosa y admirable se
suele llamar divina. Y no veo qué tenga que ver con la fe la manera en que
se exponen las palabras del Filésofo.

los cuerpos pesados son llevados por naturaleza. Y no parece apropiado decir que se frus-
traria la intencidn de la naturaleza, lo cual se seguiria si los cuerpos pesados no pudiesen
alcanzar el centro. Mdas atn, si por naturaleza la tierra en torno al centro fuese hueca, no
podria asignarse una causa natural capaz de sostener todo el peso de la tierra para que no
alcance el centro. Si, empero, se dijese que esto ocurre milagrosamente por virtud divina,
no subyace razén alguna de tal milagro. [...] Mas en la creacién de las cosas no se ha de
considerar lo que Dios podria hacer, sino lo que la naturaleza de las cosas posee para ser
hecho, como dice Agustin en el libro II capitulo 1 del Génesis a la letra. Pues no se dice que
Cristo descendio a las partes mas bajas de la tierra sino a las inferiores, para cuya verdad es
suficiente que se consideren por debajo de nosotros de cualquier modo” (R36 24).

36 Problemata “podria o deberia”. La version de Marietti (n° 806) agrega un pronombre
relativo qui antes de est separatus, con lo cual queda mas claro que lo separado no es el
esperma sino el espiritu que contiene. Sin embargo, en esa version el texto es inconsistente
desde el punto de vista sintactico, ya que la oracién carece de verbo principal. De hecho, la
version de la Leonina coincide con la de los manuscritos de Kilwardby y Alberto.

37 “Y estas son sus palabras: ‘Por eso dice Aristoteles en el libro De los animales que las
virtudes que estan en lo seminal son semejantes al intelecto, esto es porque actian segun
la accion del intelecto, y que estas virtudes se asimilan al intelecto en cuanto que no actian
por medio de un instrumento corporal” (R36 26).
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Articulo 35: si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del cuerpo
naturalmente compuesto de los cuatro elementos por efecto de su virtud

Articulo 36: si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del
cuerpo naturalmente compuesto de los cuatro elementos, principalmen-
te en el caso de lo viviente y animado, por efecto de su virtud

A estas dos consultas debe decirse que, al hablar de algo de la substancia
del cielo, si la preposicion “de” designa la causa material, creo que es fal-
so, aunque no peligroso ni contrario a la fe. En cambio, si se refiere a una
relacion con la causa eficiente, tal me parece no solamente verdadero sino
necesario, como consta por la autoridad de Dionisio invocada mas arriba*®.
Y tal sentido esta determinado por esto que dice “por efecto de su virtud”.

Articulo 37: si los cuerpos de los santos glorificados luciran mas que el
sol, y la luna tanto como el sol, y el sol siete veces mas que ahora, y los
cuerpos de los santos siete veces mas que el sol*

A esto debe decirse, en cuanto a lo primero, que Crisdstomo, al exponer lo que
esta en Mateo XIII “Entonces los justos resplandeceran como el sol en el reino de su
Padre’, dice “No porque sea solo como el sol, sino porque no conocemos otra estre-
lla mas brillante que esta”* De todo lo que sigue no es el caso que alguien no pueda
opinar con firmeza," en particular dado que en aquella renovacion del mundo es
seguro que, segiin la doctrina catdlica, toda creatura corporal sera elevada, “a la es-
pera de la manifestacion de los hijos de Dios” como dice Romanos VIII. Jerénimo
también afirma sobre aquel pasaje de Mateo “el Sol se oscurecera y la Luna no dara
su luz’, “No que tal disminucién de luz acontecerd, pues al contrario leemos que el
Sol habra de septuplicar su fulgor, sino que en comparacién con la verdadera luz

todas las cosas pareceran tenebrosas”.

Articulo 38: si los angeles que vio Magdalena cerca del sepulcro del Se-
for después de su resurreccion con voz llorosa la consolaron

38 Cf. R36, 28.

39 Isaias 30, 26. “No veo peligro alguno aqui, siempre y cuando esta afirmacién no pueda
imputarse a la presuncion” (R36, 27). Curiosamente, en la primera version de las respues-
tas a Basiano (articulo 15) solo se pregunta “si los cuerpos de los santos luciran mucho
mas que el Sol” pero Tomds responde aludiendo al brillo de la Luna y el Sol. En la edicién
de la Respuesta a treinta dudas... se sugiere que esto pueda atribuirse a una distraccion
del Aquinate (p. 41). Pero parece mas verosimil conjeturar que la pregunta original era la
misma que en la segunda versiéon y que por algiin motivo aparece mutilada en las copias
conservadas.

40 Sobre Mateo homilia 47 (48) n. 1

41 En la version de Marietti (n° 809) dice “que no pueda decirse con firmeza”
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A esto me parece que ha de decirse que lo que ocurrié en la aparicion de los
angeles debe ser referido a algtin significado, mas no a la caracteristica de su subs-
tancia, como es patente por Dionisio en el ltimo capitulo de la Jerarquia Celeste. De
donde, asi como en las sagradas Escrituras se lee acerca de Dios algo semejante a
la ira o la tristeza o a otra cosa pertinente a la condiciéon humana, asi también nada
prohibe que en las apariciones anggélicas algo asi se manifieste a fin de dar una cierta
significacién. Y aunque convenga mas a los angeles, como quienes proclaman la
resurreccion, los signos de alegria por causa de la cosa anunciada, nada impide que
exhiban algunos signos de dolor, a fin de que manifestaran a la mujer llorosa lo que
ella sentia en su interior, tal como Gregorio afirma respecto al Sefior que se aparecid
alos dos discipulos en la forma de peregrino.*

Articulo 39: si un hombre fuera capaz de ver con el ojo de la mente todo
aquello que obra en el corazén del hombre y que tiene una impresion
exterior en el cuerpo, si poseyera una mirada tan aguda como el diablo

Al respecto dice Agustin en el libro Sobre la adivinacion de los demonios capitulo
5 “[ellos] conocen a fondo y con toda facilidad las disposiciones humanas, no sélo
las manifestadas de viva voz, sino también las concebidas s6lo con el pensamiento,
puesto que se exteriorizan algunos signos desde lo intimo del alma a través del cuer-
po’; y en el libro Retractaciones 11, capitulo 30 dice “Esta claro a través de muchas
experiencias que esas cosas pueden llegar al conocimiento de los demonios. Pero
si se dan algunas sefiales desde el cuerpo de los que cavilan que son sensibles para
ellos pero que se nos ocultan a nosotros, o si conocen estas cosas por medio de otra
fuerza espiritual, dificilmente los hombres pueden descubrirlo o no lo pueden en
absoluto”. A partir de cuyas palabras es evidente que los demonios pueden conocer
los pensamientos del corazén que se revelan por ciertos cambios corporales.” Y esto
no es de admirar, puesto que también los médicos perspicaces detectan a través del
pulso los estados interiores del alma, y; como dice Eclesiastés XIX, “por la mirada se
conoce al hombre y por el aspecto de su rostro se conoce al sensato’”

Articulo 40: si, aunque al ascender inmediatamente Marte esté sobre el
Sol en cuanto al lugar, al descender inmediatamente esté sobre la Luna
en cuanto al influjo de Marte en la primera hora

42 Sobre los Evangelios 11, hom. 23 “Esto es necesariamente verdadero, y hay una sentencia
de San Agustin que dice en La Ciudad de Dios IX, cap. 5: “Los santos angeles castigan sin
ira a quienes entreg6 la ley eterna de Dios para ser castigados; lo mismo que socorren a
los miserables sin sufrir ellos la miseria, y favorecen sin temor a sus amigos que estan en
peligro. Y, sin embargo, por la costumbre del lenguaje humano se aplican también a ellos
los nombres de estas pasiones, no por la flaqueza de los afectos, sino por cierta semejanza
de las obras. Al igual que, segun las Escrituras, se irrita Dios, pero no se turba por pasién
alguna. Esta palabra expresa el efecto de la venganza, no el alborotado afecto” (R36, 29-30).
43 “Empero no considero suficientes las especies que existen en la fantasia para que los
demonios conozcan los pensamientos humanos, ya que el hombre, por virtud de la razén y
el libre albedrio puede servirse de una especie conservada en la potencia imaginativa para
diversos pensamientos, o inclusive no usar actualmente de ella” (R36, 36).
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Al respecto me parece que debe decirse que, si el influjo de Marte y la
Luna se refiere al libre albedrio, es erréneo. En cambio, si se refiere a las
cosas naturales y corporales, no se sigue nada absurdo en cuanto a la doc-
trina de fe. Pues dice Agustin en el libro V de La Ciudad de Dios capitulo 6
“no podemos calificar de totalmente absurdo que algunas diferencias tinica-
mente corporales se deban a ciertos influjos siderales”. Mas aun, esto es ver-
dad segtin el orden de los dias. En efecto, puesto que, segin los astrélogos,
a los siete planetas se les adjudican siete horas, y siendo el dia natural de 24
horas, en consecuencia, el lunes en la hora 22 ejerce su dominio la Luna, al
igual que en la primera. Por lo cual, cuando comienza el ciclo nuevamente
se le atribuye la hora 23 a Saturno y la 24 a Jupiter, y la primera del dia si-
guiente a Marte. Pero sobre esto nada compete a la fe ni afirmar ni rechazar.

Articulo 41: si en el infierno habra llanto corporal expresado en lagrimas

Entiendo que no, puesto que, al ser dicho llanto infinito y sin que nada se
aporte al cuerpo de los condenados por via de alimentacion, se seguiria que
en algin momento a causa del llanto se consumirian totalmente aquellos
cuerpos, lo cual es contrario a la fe.

Articulo 42: si en el infierno habra gusano corporal

Agustin pone en duda esto en La Ciudad de Dios XXI capitulo 9, si bien
en el libro XX capitulo 22 dice que parece lo mas probable que el fuego haga
referencia al cuerpo, y el gusano en sentido metaférico al alma. Lo cual a mi
también me parece lo mas probable.

Articulo 43: si es posible saber la distancia de la superficie de la Tierra
hasta su centro

A lo cual segiin mi entender debe decirse que puede saberse, si bien
de acuerdo con el modo de certidumbre que se da en las demostraciones
astrologicas, las que, empero, no son tan ciertas como las demostraciones
geomeétricas o aritméticas.*

Esto es, reverendo Padre, lo que a mi juicio corresponde responder a los
presentes articulos enviados por vos, aunque muchos de ellos estan mas alla de
los limites de la teologia. Pero a partir de vuestro encargo he asumido una obli-
gacion que el desempefio de mi oficio no requeria de ninguna manera.*

44 En la version de Marietti (n° 815) dice simplemente: “Parece que si, aunque segun el
modo de la demostracién astroldgica, no geométrica”

45 Aqui también Marietti abrevia: “Tales son, reverendo Padre, las respuestas que se me
ocurren por el momento, si bien muchas de las preguntas exceden los limites de la teologia”
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Problemas Resueltos

Por Fray Alberto De La Orden De Predicadores Exobispo De Ratisbona

Traduccidn basada en el texto de la Opera Omnia Tomus XVII Pars 1 Monasterium
Westfalorum, Aschendorff, 1975 pp. 45-64. En notas al pie se aclara el origen de las citas
eruditas y las diferencias en el enunciado de las preguntas con respecto al documento de
Tomas y Robert.

1: Si Dios mueve algin cuerpo inmediatamente.

2: Si todo lo que se mueve naturalmente lo hace por intervencion de los
angeles que mueven los cuerpos celestes.

3: Si los angeles son motores de los cuerpos celestes.

4: Si se ha probado infaliblemente que los angeles son motores de los cuer-
pos celestes.

5: Si se ha probado infaliblemente que los angeles son motores de los cuer-
pos celestes, bajo el supuesto de que Dios no sea el motor inmediato de
aquellos cuerpos.

6: Si todas las cosas inferiores traidas al ser por via del movimiento son go-
bernadas por los angeles mediante los movimientos de los cuerpos celestes.

7: Si todas las cosas inferiores que son traidas al ser son hechas por los an-
geles mediante los movimientos de los cuerpos celestes, en cuanto que el
hacer se atribuye a causas naturales, o sea que son educidas de la potencia
al acto.

8: Si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su mano hacia el
martillo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos celestes.

9: Si en el orden de la naturaleza un artesano puede mover su mano para
realizar algo sin el ministerio angélico que mueve los cuerpos celestes.

10: Si todos los beneficios exteriores que derivan naturalmente de la po-
tencia al acto los poseemos gracias a los angeles que mueven los cuerpos

celestes.

11: Si a causa de los dichos beneficios que tenemos por parte de los angeles
debemos reverenciarlos.

12: Si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que engendran
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todos los cuerpos humanos, producidos naturalmente en el ser, mediante
los movimientos de los cuerpos celestes, segin que el engendrar se atribuye
a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia al acto.

13: Si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que engendran to-
dos los animales irracionales, que se mueven o viven tanto en el mar como
en la tierra producidos naturalmente en el ser, mediante los movimientos de
los cuerpos celestes, segin que el engendrar se atribuye a causas naturales,
esto es, que los educen de la potencia al acto.

14: Si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que engendran
todo lo que nace de la tierra producido naturalmente en el ser mediante los
movimientos de los cuerpos celestes, segun que el engendrar se atribuye a
causas naturales, esto es, que los educen de la potencia al acto.

15: Si los angeles que mueven los cuerpos celestes son los que engendran
todos los metales producidos naturalmente en el ser mediante los movi-
mientos de los cuerpos celestes, segun que el engendrar se atribuye a causas
naturales, esto es, que los educen de la potencia al acto.

16: Si el angel tiene virtud infinita con respecto a lo mas bajo.

17: Si el angel puede mover toda la masa de la Tierra hasta alcanzar la Luna,
aunque nunca* la haya movido o la mueva en el futuro.

18: Si los angeles que mueven los cuerpos celestes pertenecen al orden de
las Virtudes.

19: Silo que dice el Eclesiastés I “el espiritu gira en circulo” puede exponer-
se asi: el espiritu, o sea el angel, da vueltas en el cielo, es decir, al girar hace
mover? al cielo en circulo.

20: Si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden natural
todo lo que es de hierro se reduciria instantaneamente en sus elementos.

21: §i, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden natural
todo cuerpo de lo mas bajo, corruptible y compuesto de elementos seria
reducido* instantdneamente a sus elementos.

46 Orig. licet nunquam coincide con Tomas, mientras Kilwardby dice si quando
47 TomAs “al girar hace mover” (“movere” en vez de “moveri”).
48 TomAs “destruido o reducido”
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22: §i, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden natural
el mundo entero, en cuanto a todo lo que es corruptible y formado por ele-
mentos, seria destruido o reducido instantdneamente a sus elementos.

23: Si, de no haber luz estelar, segun el orden natural todos los hombres
corruptibles perecerian instantaneamente.

24: Si, de no haber luz estelar, segtin el orden natural todos los animales
irracionales corruptibles perecerian instantdneamente.

25: Si después del dia del juicio todos los cuerpos de los buenos seran inco-
rruptibles por naturaleza o naturalmente, puesto que cesara el movimiento
del cielo que es la causa de la corrupcion.

26: Si después del dia del juicio los cuerpos de los malos seran incorrupti-
bles por naturaleza o naturalmente, puesto que cesara el movimiento del
cielo que es la causa de la corrupcion.

27: Si los condenados en el infierno sienten en sus cuerpos las penas del
fuego por aprehension y recepcion de la especie del mismo fuego por modo

aflictivo o lesivo.

28: Si la afirmacion que hace Cristo en el juicio [final] “Venid, benditos
etc”* es de sentido corporal o espiritual.

29: Si Cristo no vino mas que para quitar el pecado original principalmente,
o mas especialmente con respecto a todos los pecados que vino a quitar.

30: Si la némina de los santos fue escrita por el dedo de Dios en los cielos
materiales para honor de los santos.

31: Sila némina de los impios que estan en el infierno fue escrita por el dedo
de Dios en la tierra para vituperio de los impios.

32: Si el infierno estd en el centro de la Tierra o cerca de él.

33: Si es licito discutir acerca de si el alma de Cristo proviene por interme-
diario a fin de establecer lo que sea verdad.

34: Si aquella sentencia del Filésofo en Sobre los animales libro XVI*® “El
esperma, junto con el cual surge el espiritu que es la virtud del principio del

49 Mateo 25, 34.
50 C. 6 en la traduccién de Miguel Scot, corresponde a La generacién de los animales 11 c.
3737a7-10.
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alma, esta separado del cuerpo y es realidad divina, y a tal se la llama inte-
lecto” podria o deberia’! exponerse asi: aquel espiritu o virtud formativa se
denomina intelecto por semejanza, puesto que, asi como el intelecto actia
sin drgano, asi también aquella virtud.

35: Si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del cuerpo
naturalmente compuesto de los cuatro elementos por efecto de su virtud.

36: Si algo de la substancia del cielo entra en la composicién del cuerpo na-
turalmente compuesto de los cuatro elementos, principalmente en el caso
de lo viviente y animado, por efecto de su virtud.

37: Silos cuerpos de los santos glorificados luciran mas que el sol, y la luna
tanto como el sol, y el sol siete veces mas que ahora, y los cuerpos de los

santos siete veces mas que el sol.*

38: Silos angeles que vio Magdalena cerca del sepulcro del Sefior después de
su resurreccion con voz llorosa la consolaron.

39: Si un hombre fuera capaz de ver con el ojo de la mente todo aquello
que obra en el corazén del hombre y que tiene una impresion exterior en el
cuerpo, si poseyera una mirada tan aguda como el diablo.

40: Si, aunque al ascender inmediatamente Marte esté sobre el Sol en cuanto
al lugar, al descender inmediatamente esté sobre la Luna en cuanto al influjo
de Marte en la primera hora.

41: Si en el infierno habra llanto corporal expresado en lagrimas.

42: Si en el infierno habra gusano corporal.

43: Si es posible saber la distancia de la superficie de la Tierra hasta su centro.

51 TomAs “puede o debe”.
52 Isaias 30, 26.
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CUESTION PRIMERA

En procura de responder, segtin la flaqueza de mi saber e ingenio, acerca
de las cuestiones que Vuestra Paternidad me ha destinado, digo que, de la
primera, que se refiere a Dios, es menester dictaminar en forma singular
y de por si. Esta cuestion se refiere a si Dios mueve algun cuerpo inme-
diatamente. Queréis para vos que sea resuelta de acuerdo con la filosofia,
pues segun la fe catolica no es licito dudar de que Dios Hijo llene y dé mo-
vimiento, de modo inmediato, corporal y distinto, al cuerpo que asumio,
tal como fue escrito en Colosenses 11, 9: “Porque en Cristo mismo abunda
-en otra version “habita’- toda plenitud de la divinidad en forma corporal”.
Pero consta que habita en él como el que lo mueve e influye para si sobre
el movimiento de bondad, gracia y virtud y sobre todo movimiento por el
que aquel cuerpo sirve a la deidad en los movimientos y obras de la gracia.

Si se objeta segiin aquello de Agustin®, que Dios Hijo asumi6 el alma
por el intelecto, y el cuerpo por el alma, se ha respondido desde antiguo, y
tal respuesta es aceptada y aprobada por todos los sabios, que el intelecto en
orden a la deidad y el alma en orden al intelecto no son sino medios con-
gruentes para una mayor similitud, y no tales que haya de establecerse una
distancia esencial de interposicion entre el cuerpo y la divinidad. Pues de
otro modo en el triduo, durante el cual Cristo yaci6 en el sepulcro, la divini-
dad no habria estado unida al cuerpo, y entonces seria falso el evangelio de
Juan 10, 18: “Tengo poder para dar mi alma y poder para recobrarla” Pues
la carne tenia ese poder, como alli mismo dice Agustin en la Glosa, por la
virtud de la divinidad que latia en ella. Y debido a tal inhabitacion afirma
David * “No permitiras que tu santo vea la corrupcion’, y Pedro en Hechos
2, 24: “Al que Dios eximi6 de los dolores del infierno, puesto que no podia
quedar sujeto a ellos”, o sea Cristo, “de aquel” infierno, esto es, porque el
infierno no podia sujetar a la divinidad en el cuerpo, y asi no podia conocer
la corrupcién por padecimiento y dominio del infierno y de la muerte. Por
lo tanto, no es licito dudar de esto.

Empero, si tal cuestion fuese acerca de si Dios mueve inmediatamente
algun cuerpo segun el orden de la naturaleza, de tal modo que, como lo
prueba ARISTOTELES al principio del libro VII de la Fisica,” haya union
inmediata entre el motor y lo movido, digo al respecto que dicha cuestion
es muy general y puede entenderse en dos sentidos. En efecto, si se entiende
de tal motor a partir del cual y de su movil se hace algo uno por naturaleza,
como a partir del cuerpo y del alma o del motor del cielo y del cielo, como
dice Aristételes,’” consta que, tal como afirma [el mismo] Aristételes en el

53 El combate cristiano c. 18 n. 20 PL 40, 300.
54 PL 35, 1739. Cf. PL 114, 397.

55 Salmo 15, 10.

56 c.2 243 a3 - 245b3.

57 Fisica VIII, 5 258 a 20. Vid. S.Theol. 1, 70, 3.
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Libro acerca de las Causas,”® “dado que [el ser] primero rige todas las cosas
sin mezclarse con ellas”, [entonces] Dios no mueve inmediatamente ningtin
cuerpo de este modo, puesto que Dios no estd presente asi en ningiin mévil.
Ya que, si asi fuese, se seguiria que Dios es en cierto modo acto del cuerpo y
poseeria una virtud proporcionada a ese movimiento, lo que es en gran me-
dida absurdo, pues entonces no podria mover otra cosa ni podria hacerlo en
mayor grado,” y se seguiria que su movimiento tendria lugar en el tiempo
por parte de su capacidad de mover, como lo es el movimiento de todos
los motores naturales que mueven los cuerpos.®’ Y se seguiria también que
Dios no seria causa primera, porque nada de lo que puede unirse a otro por
naturaleza puede ser primero, y, lo que es mds, esto no puede ser entendido.
De estas razones demostrativas hemos disertado en nuestro libro Sobre las
causas.”!

Si, en cambio, esta cuestion se entiende respecto al movimiento de obe-
diencia, entonces hace mucho ya que fue resuelta, puesto que dice Aristote-
les®> que la causa primera mueve al primer cielo, a cuyo movimiento remite
el de todos los cuerpos celestes, asi como el movimiento de todos los miem-
bros remite al del corazén. Y en Sobre el cielo y el mundo libro 11, donde
Aristoteles trata acerca del primer motor y el primer movido, en cuanto que
como causa se compara con los demas, se pregunta Aristdteles si, puesto
que hay un movimiento tnico y simple del primer motor en el mévil inme-
diato, y seguin el orden de la naturaleza tal parece que ha de ser, que aquello
que mas se aproxima a lo uno deba tener menor cantidad de movimientos, y
que lo que mas se aleja de lo uno deba tener muchos, ;por qué no se cumple
en los cuerpos celestes? En efecto, de la esfera de las estrellas fijas, que se
aproxima a lo uno mas que todo lo demas, se encuentran tres movimientos
sobre circulos paralelos diversos y sobre polos diversos. Pues tiene un mo-
vimiento regular diurno sobre los paralelos equinocciales y sobre los polos
equinocciales, y a este movimiento, tal como el propio Aristételes dice en el
libro XI de la Filosofia Primera,** Eudoxo denominé ‘movimiento uniforme,
vale decir, sin defecto. Hay también un movimiento de las estrellas fijas que
en 100 afios representa un grado, que se da sobre los polos del Zodiaco y
sobre los circulos paralelos o equidistantes al Zodiaco. También otro mo-
vimiento de la cabeza de Aries y Libra, que se denomina movimiento de lo
octavo, que tiene lugar 8 grados hacia el norte y 8 grados hacia el sur.®* Y

58 §20.

59 ARISTOTELES Sobre el alma 1, 3 407 b13 sqq.

60 ARISTOTELES Sobre el cielo y el mundo 1,7 274 b33 sqq.

61 1, 1,2y 10.

62 2,2284b6 - 286 a2.

63 c. 12291 b24 - 292 al8.

64 XII, 8 1073 b18 sqq.

65 Se trata de un movimiento suplementario que se conoce como “trepidacion’, y que
Alberto describe sumariamente en Metafisica XI, t. 2 c. 24, atribuyéndoselo a Thabit ibn
Qurra. Se basa en un desplazamiento aparente de las estrellas con respecto al plano de la
ecliptica que se manifiesta especialmente en los puntos equinocciales que corresponden a
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dado que el octavo cielo es el mas alto y préximo al primer motor, donde
todos los que mueven se someten por obediencia a Dios, no habria ninguna
cuestion por parte de Aristoteles. Pues si todos estos tres movimientos per-
tenecieran a un motor unido por naturaleza, siendo de diversa especie de
circulacidn, se seguiria que movimientos de especie diversa dependerian de
un motor de la misma especie, lo cual es completamente imposible.

Si en cambio se dijese que Dios, que es el primer motor, de ningiin modo
moviese, ni por imperio de la voluntad ni por el orden de la naturaleza,
Aristoteles harfa una suposicion errénea en su interrogante, al asumir que
todos los movimientos inferiores refieren al primer motor como a la causa
del movimiento. Por lo cual un filésofo llamado ALPETRAGIO fundé su as-
trologia bajo el supuesto de que todo lo superior es movido por un unico
motor primero, cuya virtud es mas fuerte en el mévil inmediato y es mas
débil en aquello que refiere a él de modo mediato,® de manera que hace
mover circularmente al fuego, pero alli donde el movimiento pierde unifor-
midad hace girar al aire y pierde la circulacién perfecta, pues una parte del
aire se mueve sobre otra, y mueve el mar y no alcanza mas que un cuarto de
circulo. Y por eso en la cuadratura lunar se da movimiento de flujo y reflujo.
Y en la tierra no se manifiesta como movimiento local, sino por la virtud
de la generacion y la nutricién. Y asi, por obediencia, Dios mueve todos los
cuerpos. Y no puede ser interpuesto por él en este movimiento un interme-
diario que mueva, ya que al ser creado no podria efectuar un movimiento
infinito segun la naturaleza, como lo prueba ARISTOTELES tanto en el libro
VIII de la Fisica® como en el libro I de El Cielo y el Mundo.®® Empero, asi
mueve todas las cosas que son, permaneciendo él inmévil y sin division, y
no poseyendo magnitud en absoluto. Y es causa de movimiento como el
que da la forma del movimiento al modo del generante. Pero difiere en esto,
que no da la forma del movimiento por generacion, sino por influencia de
su causalidad primera. Y habitualmente se considera verdadero en filosofia
que todo lo que da alguna forma da por ello mismo todo lo que se sigue
de aquella forma, a saber, el movimiento y el lugar. Y esto ha sido probado
como necesario en el libro VIII de la Fisica.®® Asi pues, con este movimiento
Dios mueve todo lo que es, tanto los cuerpos como lo demas, inmediata-
mente y de ningtn otro modo. Por causa de lo cual refiere AGUSTIN en el
libro de La Ciudad de Dios™ que el primer filésofo Hermes Trismegisto,
seguidor de Apuleyo, dijo que Dios es alma que gobierna al mundo por el

las constelaciones de Aries y Libra. Lo “octavo” hace referencia a la octava esfera que seria
la que lo realiza. Ya en los albores de la astronomia moderna este movimiento fue descar-
tado. Vid. M. DELAMBRE Histoire de lastronomie du Moyen Age Paris, Courcier, 1819 pp.
73-75;]. L. E. DREYER A History of Astronomy From Thales to Kepler London, Dover, 1953
pp. 276-279.

66 De motibus caelorum III, 10-14.

67 ¢. 10266 al0 - b5.

68 cc.5-7271bl - 276 al7.

69 c.4254b33 - 256 a2.

70 VIII, 23 PL 41 247 sqq.
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movimiento y la razén. Y corrige el error de llamarlo alma, ya que el alma
es un principio intrinseco de vida en el cuerpo,” lo cual no conviene a Dios.
En cambio, dice que esta bien dicho que gobierne al mundo por medio del
movimiento y de la razoén.

Tal es la resolucion de esta primera cuestion, en cuanto basta al presente
proposito.

CUESTION SEGUNDA

Las dieciocho cuestiones que siguen son todas acerca de los angeles. Para
cuya resolucion es menester notar previamente qué fildsofos y de qué modo
sostuvieron que los dngeles existen, ya que en este asunto se ha disputado
mas acerca de la opinion que de la cosa misma.”? Empero, hay que saber que
no se encuentra entre los antiguos peripatéticos nadie que haya ensefiado
acerca de los angeles, pero si entre los modernos, tanto arabes como judios.
Arabes como Avicena’® y Algacel’, judios como Issac’> y MoisEs EL EGip-
c10, al que llaman Rabi Moisés, o sea el Maestro Moisés.”® Estos estan de
acuerdo en que las inteligencias son substancias a las que el vulgo llama 4n-
geles. Y concuerdan en que la inteligencia esta en todas partes y siempre, y
por eso no esta ni arriba ni abajo, y carece por completo de movimiento se-
gun el lugar, y no es enviada ni se acerca ni se aleja, nada de lo cual, respecto
de los angeles segtin nuestro modo de hablar, admite la Sagrada Escritura.”
Porque si se dice que cierta vez un angel fue enviado a Abraham, afirma
Rabi Moisés” que fue un profeta o un hombre bueno, pues la inteligencia no
viene ni va. Y si a veces no ocurre esto, dicen que es cierta virtud del cielo
que mueve a los hombres hacia algo mediante el instinto natural. Y por eso
dice que cuando Judas Tamar invit6 a su nuera a copular, el angel la tocé con
la concupiscencia. Y dice Filén™ en el libro Los hechos de los patriarcas que
cuando David abatié a Goliat Dios le envié un dngel llamado Cerviel para
que lo confortase en la virtud. Por lo cual es evidente que no hablan de los
angeles del mismo modo que lo hace la Escritura.

Empero, algunos defienden otro parecer, al decir que se llama angel a la
virtud de la inteligencia inmutable correspondiente a alguna esfera o cielo
que influye en lo inferior. Pues la inteligencia, segin todos los filésofos que

71 ARISTOTELES Sobre el alma 1l, 4 415b 7-8.

72 ARISTOTELES Tdpicos I, 11 104b 19-20.

73 Metafisica tr. 9 cc. 2-4ytr. 10 c. 1.

74 Metafisica IV, 1y 3; V passim.

75 Liber de definitionibus.

76 Dux neutrorum II, cc. 5-8 y 41.

77 Vid. Anna RopoLr1 “Présence de Dieu et lieu des anges chez Albert le Grand” en T.
Sudrez-Nani - O.Ribordy - A. Petagine (ed.) Lieu, espace, mouvement: Physique, Métaphy-
sique et Cosmologie (XII-XIV siécles) Barcelona-Roma, 2017 pp. 79-92.

78 Ibid. c. 6.

79 PseuDpoO FILON Liber antiquitatum biblicarum LXI, 5.
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se llaman peripatéticos,” es una e inmdvil, y afirman que es el intelecto que
mueve universalmente a todo lo que esta en su érbita. Y puesto que hay diez
esferas,” a saber: uno, la esfera que es primera segtn el movimiento unifor-
me. Segundo, la esfera que es primera segiin el movimiento no uniforme,
que es el cielo de las estrellas. Tercero, la esfera que sigue en el movimiento
no uniforme, y corresponde a Saturno. Cuarto ponen a la que de un solo
modo se combina con el movimiento no uniforme, que es la esfera de Jupi-
ter, y por causa de esto se dice que Jupiter es hijo de Saturno.** Y aquella que
mediante dos modos se conjuga, y es la esfera perteneciente a Marte, por lo
cual se dice que a Marte le pertenece el maximo epiciclo. Y aquella que por
tres medios se combina en el movimiento no uniforme, y es la esfera del Sol.
Y aquella que por cuatro medios se refiere al movimiento no uniforme, y es
la esfera de Venus, porque la humedad natural y de complexion la da Venus.
Y aquella que mediante cinco medios se combina, y tal es la érbita de Mer-
curio, por causa de lo cual posee movimiento en gran medida embrollado
y mezclado de muchas maneras. Y la que por seis medios se combina, y es
la 6rbita de la Luna, por lo cual se dice que la Luna pertenece a lo terrestre
y que mueve la humedad elemental, o sea el agua. Y con estas se combi-
na la esfera de lo activo y lo pasivo, que es la esfera de las cuatro esencias
simples, que son llamadas elementos. Segun el orden de estas diez esferas
afirman que tiene lugar el orden de las inteligencias, que son intelectos que
producen todas las formas que se despliegan mediante el movimiento de las
diez esferas. Pues es preciso que lo que mueve de modo instrumental posea
formalmente al mismo moviente, segiin cuya forma mueve el instrumento,
por cuanto el instrumento ni se mueve a si mismo ni se dirige al fin sino por
medio del que mueve, como es manifiesto en todo arte. Y acerca de esto no
hay duda entre los fildsofos.

Mas aun, ha sido probado y demostrado que ningun cuerpo se mueve
a si mismo, y esto lo prueba Aristételes en el libro VIII de la Fisica.*® Tal
como alli lo demostro, de entre los que se mueven localmente, algunos lo
hacen por causa del generante o del que remueve el impedimento para el
movimiento, y otros se mueven en virtud del alma, como los animales.

80 ALGAZEL Metdfisical, 4, 3.

81 N. E.: Aristételes y todos los antiguos hasta la época de Ptolomeo, a excepcion de los
pitagdricos (cf. ARISTOTELES Metdafisica I, 5 986 a 10) al parecer estaban de acuerdo en que
las esferas son ocho. En cambio, Alpetragio y algunos otros ensefiaron que habia nueve
esferas. Sin embargo, la doctrina acerca de las diez esferas se estima que fue introducida
por los arabes. Por su parte, Alberto pensaba que el autor de esta doctrina era Ptolomeo.
La misma sentencia estaba en Avicena, Algazel y Maimoénides. Vid. T. BoNIN Creation as
emanation p. 60, donde sefiala que Alberto introduce el circulo zodiacal entre la primera
esfera y la esfera de las estrellas fijas, de modo que la primera esfera gira segin el eje de los
polos ecuatoriales y le da a las estrellas un desplazamiento hacia el oeste, mientras el circulo
zodiacal gira segun el eje de los polos de la ecliptica y le da a las estrellas un movimiento
oblicuo hacia el este.

82 ROGER BAcON Opus Maius pars 4.

83 c.4255a12-18yb 5-31;254 b 7 ss.; 256 a 1-3.
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Ademas, se ha probado® que el movimiento que procede de la naturale-
za del cuerpo no es el que procede del que mueve sino en orden a algo, y no
pasa de si a otro como en toda generacién y corrupcioén, aumento y dismi-
nucién y alteracion. Pues el movimiento local nunca proviene de la natura-
leza en cuanto que la naturaleza es “principio de movimiento y de reposo en
aquello en que es, de por si y no de modo accidental”, como dice Aristételes
en el libro II de la Fisica.* Por lo cual, tal como dijimos, es preciso que el
movimiento local provenga o bien del generante, o del que remueve el im-
pedimento, o del alma.®

Por otra parte, se ha probado® que, en el movimiento local, el motor
proximo, entre el cual y el mévil movido no hay nada, no puede ser una
inteligencia, por cuanto el motor inmediato del cuerpo es acto del cuerpo,
y no puede mover segtn la naturaleza a menos que sea acto del cuerpo que
mueve. Pero aquello que es idéntico segtin su substancia, su ser y su razon,
no puede ser acto de algiin cuerpo, sino que es inteligencia separada que no
tiene nada en comun con ningun otro, como del mejor modo dijo Anaxago-
ras, cuya sentencia destacé elogiosamente Aristdteles en el libro IIII Sobre el
alma.® Por lo cual esta afirmacion suya fue asumida como algo casi sagrado
por todos los fildsofos, tanto estoicos como epicureos, y por los mismos
peripatéticos.

De acuerdo con estos antecedentes, no es dificil resolver lo que se de-
manda en las dieciocho cuestiones. Acerca de si todo lo que se mueve na-
turalmente lo hace por ministerio de los dngeles a través del movimiento
de los cuerpos celestes, no cabe duda de que los angeles no mueven a los
cuerpos celestes. Pues los angeles tienen cierta distincién en orden al acto
de la virtud por la que asisten y administran, como enseflan Dionisio® y
Gregorio.* Si, empero, alguien dijese que los angeles son inteligencias, ha
de decirse que la inteligencia, segin su nombre y definicion, no dice sino
la inteligencia misma y su luz agente y nada por modo recipiente de alguna
pasion. Digo por modo de pasion en cuanto recibe la forma inteligible de
parte de algin agente en cuanto intelecto posible. Pues esto ya lo probd
Aristételes en el libro XI de la Filosofia Primera,”" que una inteligencia tal
en virtud del orden de todas las inteligencias nada recibe de este modo. Y si
lo recibiere, habria otro agente perteneciente a su orden intelectivo que lo
educiria de la potencia al acto. Lo cual es futil e imposible, ya que todas las
inteligencias son primeras en sus 6rdenes, de modo que cualquiera de ellas
es primera y universal en el obrar en su orden, y le pertenece el hacer todo

84 Ibid. c. 4 per totum.

85 ¢.1192b21-23.

86 ALBERTO MAGNO Fisicalltr.1c.3y VIIItr2c. 4

87 Ibid. VIIItr.2c.7yc.8.

88 c.4 429 a 18-20.

89 La Jerarquia Celeste 7,9y 13. PG 3, 205-12.257-261.299-308.
90 Homilias 34 n. 12. PL 73, 1254 sq.

91 XII,71072b 17-29y 9 1074 b 15-29.
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lo que corresponde a su orden. En cambio, en cualquier orden es imposible
que algo sea anterior a lo primero. Asi, pues, de acuerdo con este modo, los
angeles no son inteligencias sino, como dice Dionisio, ** son “almas celestes
e intelectos divinos iluminados por las teofanias y visiones que descienden a
ellos de Dios, iluminados y purificados y perfectos por conversion a la fuen-
te de la iluminacion primera, por la que son perfeccionados al recibirla por
modo de pasion”. No es purificado del habito de la desemejanza sino el que
recibe al modo de la pasidn. Pero esto es contra la naturaleza de la inteli-
gencia, la cual es de por si completamente activa, como dicen los filésofos.”
Empero la inteligencia inferior recibe de la superior la influencia de luz®** a
fin de constituirla en el ser y la virtud activa, tal como una iluminacién fluye
sobre otra cosa por lo cual se constituye en su ser de luz y en la virtud ilumi-
nativa. Y tal no es al modo de la pasidn, sino al modo por el cual una forma
que fluye sobre otra la perfecciona en la virtud formal. Por causa de lo cual
esta probado en la filosofia del Libro de las Causas® que lo superior nunca
se orienta a lo inferior, sino siempre lo inferior a lo superior, ya que lo supe-
rior no se forma a partir de lo inferior, sino mas bien a la inversa lo inferior
desde lo superior. Mas lo superior no es determinado por lo inferior, sino
en lo inferior. Y por eso también en los astros, como afirman Ptolomeo,*
GEBERY, Albategni, Albumasar y todos los autores, Saturno no se orienta a
ninguno de los planetas, sino que todos se orientan a é1.®

A partir de lo expuesto, es evidente que la inteligencia no mueve sino
como inmdvil, a la manera en que lo deseado mueve el deseo.”” Dado que la
inteligencia por su luz constituye todas las formas de su esfera y su orden, y
sus formas son su luz, y que desea realizar esa luz en el ser, el motor préximo
de su esfera mueve la esfera, y al mover realiza la forma. Todo esto ha sido
probado en filosofia, y los argumentos de los fildsofos los hemos expuesto
cuidadosamente en el Libro de las Causas.'™ Es manifiesto, pues, que la in-
teligencia no es angel, y si lo fuese, no seria motor préximo de alguna esfera
celeste. Y si asi es, lo cual fue demostrado con la mayor certeza, entonces
los angeles no mueven los cuerpos celestes por su ministerio, y asi, luego, se
sigue que tampoco los cuerpos inferiores son movidos por ellos.

Si, en cambio, alguien dice que Dios mueve por su imperio las esferas
celestes, tal movimiento seria de obediencia y no natural. Y acerca de esto
nada puede establecerse segun la filosofia, porque los principios de la fi-
losofia que son axiomas conocidos por si no bastan a tal efecto. Y por eso

92 La Jerarquia Celeste 9. PG 3, 257-261.

93 AVICENA Metdafisica tr. 9 c. 4.

94 Sobre la naturaleza de la luz como causa de los fendmenos terrestres vid. GRANT Plan-
ets, Stars, Orbs pp.607-609.

95 §1.

96 Tetrabiblos 1, 24.

97 De Astronomia libri novem

98 ROGER BAcoN Opus Maius pars 4.

99 ARISTOTELES Metafisica XI1 7 1072 a 26-27.

100 1, 4, 8.
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quien diga esto, dado que no se basa en principios de la filosofia, en nada
debe hablar como filésofo, pues dice Aristoteles' que no hay discurso de
gedmetra donde no hay geémetra.

CUESTION TERCERA

Asi queda resuelta la tercera cuestion, porque los angeles, segun la filo-
sofia, no son motores de los cuerpos celestes, como ya ha sido demostrado
de modo necesario.

CUESTION CUARTA

A partir de esto queda en evidencia la respuesta a la cuestion cuarta.
En efecto, nadie ha probado de modo infalible que los angeles sean moto-
res de los cuerpos celestes. Sino que aquellos arabes y judios, respecto a la
consideracion vulgar de que los dngeles [son] inteligencias, no probaron
que esto fuese verdad ni estaban de acuerdo con el parecer vulgar. Que, asi
como la divina escritura habla de dngeles y la filosofia de inteligencias, las
inteligencias no son angeles.'* Pues la filosofia entiende que ha de haber
inteligencias por cuanto en todo orden que explica las formas es necesario
afirmar algo primero que por si mismo y por su luz substancial sea causa
de las formas. Y esto no puede ser a menos que la inteligencia realice todas
aquellas formas, como en el arte hay una primera inteligencia que realiza
todas las formas que el arte explica por medio del movimiento de los ins-
trumentos, como en la manufactura el intelecto que realiza todas las formas
tabricables es el primer factor y proveedor de todas las formas que dan fi-
gura mediante el movimiento del martillo, el yunque, la tenaza, la lima y el
rodar del molino. Y esto ha sido probado infaliblemente entre los filosofos,
y aqui hemos exhibido brevemente el argumento por el cual los filésofos
demostraron esto.

CUESTION QUINTA

Al igual que lo dicho se resuelve la cuestion quinta. Ya que, supuesto
que Dios no sea el motor natural inmediato, como resulta verdadero y mas
arriba probamos, no esta demostrado infaliblemente que los angeles sean
motores de los cuerpos celestes entre algunos que sabian filosofia; y puesto
que los que no saben no habrian podido probarlo, entonces esto no esta
probado para nadie. Pero mas bien lo contradictorio de esto fue probado

101 Analiticos Posteriores I1 12 77 b 9-14.
102 ALBERTO MaGNo II Sent. 3, 3.
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por los filésofos, a menos que alguien se refiera al movimiento de obedien-
cia por el que todas las cosas obedecen a Dios, el cual, si fuese realizado por
el angel y en virtud de un mandato divino, en esto y en lo demds puede Dios
hacer que sea hecho lo que El quiera. Pero se desvanece el discurso filosofi-
co, y corresponde responder segun el espiritu de los profetas, que se apoya
no en la razén sino en la revelacion.

CUESTION SEXTA

Por esto es también patente la respuesta a la cuestion sexta. Pues lo in-
ferior que se produce en el ser lo es por los movimientos de los activos y de
los pasivos, cuya causa primera en general es el movimiento del cielo o de
los cielos. Y puesto que los dngeles no son motores de lo celeste, consta que
lo inferior no es regido por ellos segtin el orden natural a no ser de modo
particular, cada vez que a los angeles es encomendado por Dios el regir y
hacer algo en lo inferior, lo cual se lleva a cabo por via de iluminacién de las
teofanias y las visiones, segtin dijimos, y excede a la filosofia.

CUESTION SEPTIMA

Del mismo modo se resuelve la cuestion séptima, que lo inferior, que es
producido naturalmente en el ser, no es realizado por los angeles mediante
el movimiento de lo superior. Que los que sostienen que las inteligencias
son los motores primeros de las esferas no dicen que la inteligencia que
mueve a lo celeste irradia sobre lo inferior de por si, sino la que pertenece al
décimo orden.'” En cambio, todas las demas inteligencias irradian sobre lo
inferior por medio de ella. Afirman, también, que solo aquella inteligencia
del décimo orden irradia inmediatamente sobre las almas de los hombres,
lo cual no compete a los angeles, porque muchos de ellos, tanto superiores
como inferiores, lo hacen. Pues la filosofia sostiene que en el orden de la
naturaleza lo superior es siempre causa de lo inferior y la causalidad de lo
primero no deviene a lo tltimo sino por causas intermedias, por las cuales
la luz de la causa primera es acercada, retraida y determinada, a fin de pro-
porcionarse a lo tltimo, como esta expresamente probado en el Libro de las
causas'™ que en lo ultimo no se perciben las bondades de lo primero, en
cuanto pertenecen a él, sino determinados por lo intermedio, lo cual en el
orden de los dngeles nadie salvo un insano se atreveria a decir.

103 ALGAZEL Metafisical, 5
104 § 18.
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CUESTION OCTAVA

A partir de lo dicho se resuelve también la cuestion octava. Pues de
acuerdo con el orden de la naturaleza el artesano puede mover la mano
aplicada al martillo y lo hace cotidianamente, cuando fabrica, sin ministerio
angélico que mueva los cuerpos celestes. Que si, como dice Alpetragio'*,
hay un tnico cielo cuya virtud es mas poderosa en lo que le estd unido in-
mediatamente que en aquello que se le une por algo intermedio, entonces si
se afirma que no hay angel ni en el cielo ni en la tierra, mas atin se movera
de modo natural tanto la mano como el martillo y todos los instrumentos
fabriles. Y quiza esta opinidén sea verdadera, ya que asi lo sefiala ARISTOTE-
LES en Sobre el Cielo y el Mundo II' y en Sobre el Alma III'” en el capitulo
acerca de lo moviente, que hay un solo movimiento universal en los cielos
al igual que en el hombre y que los motores particulares en sus esferas se re-
lacionan con él como en el hombre las virtudes residentes en los miembros,
como el corazdn, el higado y el cerebro se relacionan con el intelecto y el
alma racional del hombre. Y a esto lo llama el Sefior “armonia del cielo” en
Job XXXVIIL'® Y para que esto se entienda mejor, debe saberse que segtin
Alpetragio’ no hay ningun motor que mueva las estrellas de occidente a
oriente. Y dice que la naturaleza aborrece esto, pues efectivamente es im-
posible que haya dos movimientos naturales de especies diferentes en la
misma naturaleza. Pero los movimientos de circulacion difieren en especie,
esto es los que estan sobre diversos polos y sobre diversos circulos paralelos
que tienen distinta derecha e izquierda. Por lo cual dice que el movimiento
de las estrellas segiin el orden del Zodiaco, el cual es de occidente a oriente,
no es movimiento sino retardacidon por cuanto el cielo mediato no asume
la virtud del motor primero como la recibe el primero mismo. Por lo tan-
to, cuando el cielo que los fildsofos denominan “de movimiento uniforme”
completa el circulo en un dia, la esfera de los signos zodiacales en las estre-
llas fijas disminuye respecto de la perfeccion del circulo, por eso que, como
dice Aristoteles en Fisica VI, “lo tardo divide la magnitud”''° Y por eso tanto
menos se perfecciona el circulo en todo dia, que al computarse el retardo de
cada uno de los dias resulta de un grado cada 100 afios y en 3000 afios afecta
a todo un signo y en 9000 afios a un cuarto de circulo y en 18000 afios a un
semicirculo y en 36000 afios se cumple el atraso de un circulo completo.'"!
Pero en Saturno es mas deficiente la virtud del primer motor, y por eso en
el mismo retraso toma una mayor parte del circulo, y en 30 afios el retraso
acumulado completa el circulo. En el circulo de Jupiter es mas deficiente la

105 De Motibus Celorum I11, 10

106 c. 4287 al ss., c. 6289 a8, c. 12 292 b22-23.

107 c. 11 434 al4 ss.

108 Versiculo 37

109 Vid. De Motu Celorum V.

110 c.2 233 a8.

111 De motibus celorum VI, 1. Vid. BONIN Creation as emanation p. 54.
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virtud moviente y se produce un retraso mayor, de suerte que por acumula-
cion se completa el retraso de un circulo cada 12 afos. Semejantemente se
percibe menor virtud de movimiento en Marte, y por eso mas rapidamente
se completa el retardo del circulo, que tiene lugar en 3 afios. En efecto, en
tres anos el movimiento de Marte completa el circulo. A su vez, en el Sol tie-
ne lugar un retraso mayor por defecto de la virtud moviente, el cual es de 52
minutos por dia, un signo al mes y el circulo completo en un ano. Y puesto
que la virtud moviente es menor en Venus, tiene lugar un retraso mayor, y
el circulo se completa en menos de un afo. Y del mismo modo ocurre en
Mercurio un mayor defecto de la virtud que mueve, y se completa el circulo
en alrededor de 9 meses. Mas en la Luna tiene su maxima debilidad y pierde
con respecto al circulo completo 13 grados por dia, de suerte que en un mes
completa el retardo del circulo segun el orden de los signos de occidente a
oriente. Y en la esfera de lo activo y de lo pasivo se mueve en circulo, pero
nunca lo completa. Aceleraciones y retrasos y estados, asi como direcciones
y retardos surgen segun esta posicion a partir de la distancia respecto de los
polos de estas esferas. A partir de lo cual resulta suficiente lo dicho sobre la
resolucion de la cuestion octava.

CUESTION NOVENA

La novena es casi la misma que la octava y por eso es resuelta del mismo
modo. En efecto, el artesano puede mover la mano segun la naturaleza para
lo que sea que desee realizar sin ministerio angélico, por cuanto el minis-
terio angélico no estd por naturaleza en los movimientos de los cielos, y
ninguno entre los filésofos lo ha probado en absoluto. Que, si se diese que
mediante el ministerio de los angeles se moviesen los cuerpos celestes, no se
seguiria que sin su ministerio no pudiese moverse la mano. Pues luego de
que la virtud celeste para el ser, la potencia y la operacion es tomada por el
artesano, no se sigue que al instante se destruya nada en él al actuar el angel
o el cuerpo celeste. Por lo cual dice Ptolomeo en el Centilogio''* y en el libro
que se llama Alarba o De las cuatro partes'® que, si los cuerpos inferiores
son dispuestos de modo contrario al movimiento celeste, se impide en ellos
el efecto celeste. Pues al provocarse movimiento circular a fin de producir
atrabilis en los estados febriles, como dice Haly alli mismo en el comen-
tario,'* si el médico dispone el cuerpo para la sangre, el circulo celeste no
puede inducir la fiebre. Cuya razén, dice Ptolomeo en Alarba,'” es porque
el efecto del circulo celeste no deviene a lo inferior sino por otro y de ma-
nera accidental. Por otro, esto es por cualidades elementales, y de manera
accidental en virtud de disposiciones proximas de los cuerpos inferiores.

112 5-8.

113 Tr. 1 cc.2y 3.

114 Commentum in Centiloquium Ptolemaei verbum 5; Cf. R. BACON Opus Maius pars 4.
115 Tr.1c. 3.
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Por causa de lo cual también Aristoteles dice en Sobre la Generacion y la
Corrupcion libro II''® que los periodos de generacién y corrupcioén, aunque
segun el movimiento del sol sobre la ecliptica sean iguales, empero no siem-
pre son iguales en lo generado y lo corrompido a causa de la desigualdad de
materia, ya que la materia no estd dispuesta de igual modo. Y da un ejemplo
de esto en el libro II de El suefio y la vigilia,"'” que asi como los consejos de
los sabios son meditados de acuerdo con la razén de la sabiduria, no obs-
tante cambian con frecuencia por cuanto sus consejos de vez en cuando son
mas oportunos segun los lugares, los tiempos y los asuntos.'®

CUESTION DECIMA

Resulta ya suficientemente clara la respuesta a la cuestion décima. Pues
no debemos a los angeles todos los beneficios exteriores que proceden natu-
ralmente de la potencia al acto, segtin se ve por lo antedicho.'”® Mas todavia,
si dijésemos que los angeles fueran motores, lo cual empero no es verdade-
ro, el angel no seria sino el que moviese de manera instrumental para tales
cosas, ya que ha sido probado que elevar y producir en el ser no es propio
mas que de quien es causa de todo ser, y tal no es sino la causa primera. Y
esto ha sido probado en el Libro de las Causas'*® y en la carta de Aristoteles
Sobre el principio de todo el ser.'*!

CUESTION UNDECIMA

De nuevo se resuelve por esto la cuestion undécima: puesto que de nin-
gun modo son ni pueden ser los que actian, no se les debe honor divino por
causa de lo que no tienen. Y mostrarles honor divino es idolatria, como lo
hacian los antiguos, que dispensaban honor divino a los dioses por causa de
las virtudes naturales reconocidas en ellos, como la virtud de la fertilidad en
Ceres, la de la germinacidn en tierra en Esculapio, la del infierno y el calor
infernal en Vulcano, al que llamaban infernal pues procede del centro, en el
que se reunen en un solo punto y convienen todas las virtudes de los astros
y de él surgen a la superficie terrestre, y asi eran venerados Neptuno en la
virtud de lo huimedo del agua, y daban culto a Diana en la del aire, y asi con
los demas.'* E incurre en el mismo género de pecado por semejanza quien
se ocupa de tal veneracion para con los angeles.

116 C. 10336 b 20-24.

117 C.2463b 26-28.

118 ALBERTUS MAGNUS Physica l. 2 tr. 2 cap. 20.

119 Cuestion 5.

120 § 1.

121 El editor relaciona esta cita con la que hace Avicena en Metafisica tr. 9 c. 2.
122 SaN AGusTiN La Ciudad de Dios VI, 16.
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CUESTION DUODECIMA

A partir de lo mismo se resuelve la cuestion duodécima, esto es, que
los angeles, puesto que no mueven los cuerpos celestes, no son los que en-
gendran los cuerpos humanos ni los de las demas cosas producidas natu-
ralmente, en cuanto que el engendrar se adjudica a causas naturales. Y no
engendran de la potencia al acto, puesto que, tal como afirma Aristételes
en Sobre los animales XV1, “lo que no esta en contacto no actia,”'* y de su
acto no se sigue alteracion. Ahora bien, dado que el dngel no esta unido a
un cuerpo, no hace contacto. Y si dices que lo hace imperando para que se
haga, sera un agente extrinseco y la accion resultara violenta y no natural.
Pero como prueba Aristdteles en el libro III Sobre el cielo y el mundo'* la
accién violenta no puede tener causa natural.

CUESTION DECIMOTERCERA

Por medio de esto consta la solucion de la cuestion decimotercera, pues
los angeles no mueven los cuerpos celestes, y por eso mediante los cuerpos
celestes no engendran ninguno de los animales irracionales que se mueven
o viven tanto en el mar como en la tierra, producidos naturalmente en el
ser, segin que el engendrar se atribuye a causas naturales, de suerte que pro-
duzcan de la potencia al acto. Porque si se concediese que los angeles fuesen
inteligencias y motores de las esferas del modo ya dicho,'** que la inteligen-
cia es motor, como lo deseado mueve al deseo,'** empero no se seguiria que
fuesen causa, porque regularmente es verdadero en todo orden de causas
naturales que la causa segunda debe a la primera el ser causa, y quitada la
causa segunda la causa primera todavia tiene su propia causalidad. Y por
eso todo el ser de las causas se debe a la causa primera, como en las de-
mostraciones, aunque algunas no se prueben por la causa primera sino por
aquellas que toman su respaldo de las causas primeras.'” No obstante, todas
proceden de las que son primeras e inmediatas, ya que incluso las préximas
no prueban sino mediante las primeras, que son en si mismas en cuanto al
acto, el intelecto y el ser, segtin la naturaleza y la virtud, tal como prueba
Aristételes en el libro I de los Analiticos Posteriores,'*® y por eso todo se debe
a las causas primeras. Y esto esta expresamente probado en el Libro de las
Causas,'® y por eso dice que la causa primera es rica en si y rica en todas las
demads causas.

123 Sobre la generacion de los animales 1,22 730 b 5-9 y II, 1 734 a 3-4.
124 1I1,2 300 a 20 - 301 a 22.

125 Cuestién segunda.

126 ARISTOTELES Metafisica XII,7 1072 a 26 - b3.

127 Libro de las causas § 1.

128 I,272a25-b 4.

129 § 20.
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CUESTION DECIMOCUARTA

Por lo mismo se resuelve la cuestion decimocuarta. Pues segun este
modo, incluso si se da que los angeles muevan a los cuerpos celestes, lo que
sin embargo es imposible segtn la filosofia, no por eso se sigue que sean
causa de lo que nace de la tierra producido naturalmente en el ser, segin
que el engendrar se atribuye a causas naturales, de suerte que los educen de
la potencia al acto. Pues de suyo no hacen esto, sino por virtud de la causa
primera que esta en ellos, como se ve por lo antedicho. Y por eso ellos seran
como intermediarios para recibir la causalidad de lo primero. Pues de otro
modo se seguiria que el ser no seria lo primero causado en todo, y que no
seria efecto propio de la causa primera, cuyo contrario se ha probado del
modo mas eficaz en el Libro de las Causas.'*

CUESTION DECIMOQUINTA

La solucion a la cuestién decimoquinta es casi la misma, aunque difiere
en que los metales se generan con mas facilidad que lo que brota de la tierra
o los animales. En efecto, se generan mediante la coagulacion de lo frio y
de lo humedo, como dice Aristételes en el libro IV de Los meteoros,”' y al
respecto no interviene mucho el movimiento de los cuerpos celestes, por
cuanto la generacion de los coagulados es material y no perfecta. Y por eso
esta cuestion no importa mucho, pues es ajena en gran medida al acto de
alguna inteligencia o de alguna substancia espiritual e incorpérea. Empero,
su solucion se refiere a la cuestion previa del mismo modo que se refiere
al movimiento celeste. Pues tales cosas son producidas por las virtudes de
los cuerpos, ya que no alcanzan la esencia de la especie, que esta en gran
medida elevada sobre la materia. Por lo que incluso pueden ser producidas
por la actividad de los alquimistas, lo cual no seria posible si dichas cosas
alcanzasen la especie perfecta de la inteligencia. Pues son hechas no por
la mezcla igual de los elementos, sino de la virtud mineral del agua y de
la tierra que tiene en ellas efecto coagulante. Por lo cual, disueltos a causa
de lo calido y lo himedo permanecen coaguladas en la misma especie que
tenian previamente, lo cual de modo alguno implica que hayan alcanzado
la especie perfecta segun la naturaleza. Pues una vez acontecida la disolu-
cién nunca se reducen a la misma especie considerada en numero, ya que
todo lo que posee substancia corruptible modificada no recae en la misma
numéricamente, como afirma Aristoteles en el libro II de La generacion y
la corrupcion.’* Por lo cual siendo el mismo en nimero el metal licuado y
nuevamente coagulado, asi como la misma materia la que esta sujeta a li-

130 § 4
131 cap. 8384 b 24 sqq.
132 cap.11338b 14-17
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cuefaccion y coagulacion, es evidente que tales cosas no tienen sino especies
materiales. Por causa de lo cual también se transmutan uno en otro debido
a la operacion alquimica, lo que de ninguna manera es propio de lo natural,
que posee su especie perfecta. Por esto me asombra que se refiera a las ope-
raciones angélicas.

CUESTION DECIMOSEXTA

La cuestion decimosexta, en la que se pregunta si los angeles tienen vir-
tud infinita respecto de lo mds bajo, tiene que ver mas que las otras con la
filosofia. En efecto, se ha dicho ya que los filésofos sostuvieron que los mo-
tores de las esferas por debajo del primer motor tienen una virtud inferior
a la infinita.'"” Pero esto se entiende asi: porque los motores inferiores al
primero o a la causa primera existen y son motores, y puesto que han sido
constituidos en ser y virtud finitos por el primer motor, no pueden ser infi-
nitos respecto a lo superior. Pues su virtud se limita a la finitud de su moévil,
que es un cielo finito, el cual, si fuese mayor, tal motor no podria moverlo, y
si fuese otro, no seria movido por el mismo motor, como sostiene Averroes
en el libro II de El cielo y el mundo,"”* asi como no ocurre que el flautista
induzca el disefio en su instrumento como dice Aristételes en el libro I de
Sobre el alma.'* Empero son infinitos per accidens respecto a lo inferior, ya
que aquello a lo que mueven es infinito per accidens, ya que ese movil es
movido de manera circular e incorruptible, pues carece de contrario tanto
por parte del que mueve, como del mévil como del movimiento. Empero, lo
que es infinito en este sentido no lo es en absoluto y en acto, sino solamente
en potencia, como el continuo es divisible al infinito. Y esta es la verdadera
respuesta a lo decimosexto. Y por eso dice Averroes 3¢ que en la infinitud
de su movimiento no se comparan los motores como el primero al segundo
y asi en adelante, porque todos convienen en que cualquiera de ellos mueve
con movimiento infinito, mas se comparan en el vigor con que mueven,
pues uno mueve un cielo mas grande que otro y de modo mas veloz. Debido
a esto, no tiene virtud infinita sino per accidens y relativamente. Pero es falso
que los angeles sean motores, ni ha sido probado entre los fildésofos, como
consta por lo antedicho.

CUESTION DECIMOSEPTIMA

La cuestion decimoséptima proviene de una fantasia insensata. Ya que
si alguien sostiene que los angeles son motores que mueven por naturaleza,

133 Libro de las causas § 16.

134 Comm. 71.

135 ¢.3403 b 24.

136 EI Cielo y el Mundo 1. 2 com. 71.
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se desprende que, junto con esto, sostiene que el angel no puede mover nin-
gun otro cuerpo que no sea el que por naturaleza le esta asignado, asi como
el cuerpo de una cabra no puede ser movido por el alma del hombre ni a
la inversa. Porque, asi como en las artes los instrumentos del arte de tejer
no son los instrumentos del arte del flautista, y el que debe tejer no podria
tejer una flauta, ni puede el flautista ejecutar con los instrumentos de tejido,
como son el en julio y otros,"”” asi tampoco el alma de la cabra podria rea-
lizar operaciones vitales en los miembros de un leén ni reciprocamente, ni
el hombre en los 6rganos del ledn ni reciprocamente ni el motor del Sol en
la 6rbita de la Luna ni reciprocamente. Y esta es la razodn que opone Aris-
toteles contra Pitagoras, quien sostuvo, tal como consta en el libro I del tra-
tado Sobre el alma,"® lo dicho por los estoicos acerca de la transmigracion
de las almas. En efecto, los motores celestes se comparan con sus cuerpos
movidos, que son las esferas celestes, como las almas de los animales con
sus cuerpos. Y si es asi, entonces esta cuestion resulta desconcertante y no
filosofica, puesto que, si el angel es el motor natural del cuerpo celeste, no
puede por naturaleza mover ningtn otro cuerpo, ni el cielo ni la tierra ni
una pluma ni un lefio. En cambio, si se afirma que el angel esta separado,
entonces puede mover esto por imperio, en cuanto recibe de Dios la virtud,
y no otra cosa, sea tierra o piedra, y lo mueve tanto cuanto lo permite Dios.
Pero estas afirmaciones no pertenecen a la filosofia.’** Empero, no creo que
pueda mover a la Tierra con su potencia ordinaria, ya que esto acarrearia
una confusién en la naturaleza universal. Pero es evidente que el dangel no
puede hacer esto debido a la potencia natural, asi como no puede ser fabri-
cante de tejidos porque carece de las potencias naturales ordenadas a eso,
sino que son potencias para asistir y contemplar. Y tampoco puede alguien
segun el orden de la naturaleza realizar lo que esta fuera de tal orden.

CUESTION DECIMOCTAVA

A partir de una fantasia semejante procede la cuestion decimoctava, en
la cual se supone que hacer milagros y cosas grandiosas es el acto substan-
cial de aquel orden de los angeles que se llama virtudes."** Y por eso esta
cuestion supone que las cosas grandiosas que en grado sumo parece haber
en el mundo, como mover los astros, es debido al mover de las virtudes. Y

137 Lit. “navicula inducens’.

138 C. 3407 b 20-24.

139 “No nos corresponde indagar en asuntos naturales de qué manera Dios creador se
sirva de las creaturas, segun su libérrima voluntad, a fin de provocar un milagro por el cual
se manifieste su poder, sino mds bien qué es lo que puede ser hecho en las cosas naturales
de acuerdo a las causas puestas naturalmente en ellas” Sobre el cielo 1, tr. 4, c. 10. Vid. A.
ZIMMERMANN “Albert le Grand et Iétude scientifique de la nature” en Archives de Philoso-
phie 43, 1980, 695-711.

140 “Pues ciertamente se llaman Virtutes aquellos espiritus por los cuales es mas frecuente
que se realicen signos y milagros” GREGor1o Hom. 34 in Ev. n. 10 PL 76 1251 C.
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es una fantasia errénea, ya que dice Dionisio**' que, siendo la virtud activa
lo ultimo en lo maximo de la cosa y la virtud pasiva lo ultimo en lo minimo
que es posible en el paciente, segtin dice Aristoteles en el libro II Sobre el
Cielo y el Mundo,"** las virtudes celestes activas tienen potencia en grado
maximo, pero no maximo segun el orden de las causas naturales. Pues esto
es imposible, porque a cada uno se le asigna un movimiento. Pero lo tltimo,
en donde radica la potencia activa de los angeles llamados virtudes, esta en
lo maximo de la voluntad divina segun el orden de administrar y dispensar
el gobierno del mundo. Y porque en los tales lo maximo son los milagros,
por eso se atribuye a las virtudes, por un acto secundario, el realizar mila-
gros. En fin, esta cuestion supone que lo maximo en el orden del hacer de las
causas naturales sea atributo de las virtudes, y esto no es verdadero ni segtin
la filosofia ni segun la teologia.

CUESTION DECIMONOVENA

Lo decimonoveno es completamente insensato, porque cuando el Ecle-
siastico dice: “El espiritu que hace girar al universo continda y revierte dan-
do vueltas”, consta que alude a un espiritu separable de sus orbitas, pues
de otra manera no haria girar el universo en un continuo dar vueltas ni
revertiria hacia aquello de donde se habia distanciado. Empero, si el mover
las esferas es natural para el angel y se ordena segun el orden natural, en-
tonces no se aparta del circulo. Pero, mas todavia, mientras el movimiento
se ejerce en acto como movimiento corporal, es evidente que el motor no se
separa de aquello a lo que mueve. Pero el movimiento de los cuerpos celes-
tes es continuo y sempiterno, luego nunca dista de su motor. ;De qué modo,
pues, se aleja y regresa, y de qué modo contintia haciendo girar en circulo al
universo? Y por eso los santos doctores'*® y los hebreos toman literalmente
el término “viento’, cuyo movimiento es doble, a saber el soplido que hace
girar al universo y el movimiento natural de su revolucién, el cual, como
dice Aristdteles en el libro III de los Meteoros,'* tiene lugar en una porcién
de circulo no completo alrededor de la Tierra. Y lo que dice: “revierte dan-
do vueltas” se entiende respecto a los circulos de su generacién, los cuales,
como ya dijimos con anterioridad, son generados principalmente hacia la
cuarta porcion de circulo de la Luna. Pues, asi como el mar es movido por
el cuarto de circulo, asi también el viento, porque el mar no fluye sino por
el vapor del viento, que se eleva desde el fondo del mar, hace que el mar se
hinche y lo impulsa para que desborde mas alld de la orilla. Acerca de esto
hemos tratado en el libro Sobre las causas de las propiedades de los elementos

141 Jerarquia Celeste c. 8 2.

142 1,11 281 a11-17.

143 V. gr. SAN JERONIMO PL 23, 1069.
144 C.1370b14-371al).
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y de los planetas.'*> Empero, Ambrosio’+ expone sobre esto anagoégicamente
acerca del Espiritu Santo, queriendo probar que el Espiritu Santo es Dios,
porque todo lo mueve, esta por doquier como Dios y siempre revierte en
los circulos de la Trinidad del Padre y del Hijo como en su fuente y origen
y principio de su procesion. Asi, pues, de ningiin modo es verdad con res-
pecto a los angeles.

CUESTION VIGESIMA

Las siguientes tres cuestiones se refieren al movimiento, y en ellas se su-
pone que el movimiento del cielo es causa de todo lo que se genera y se co-
rrompe, tal como parece decir Aristoteles en el principio del libro VIII de la
Fisica,'” que esto es como “una cierta vida para todo lo existente”. Y por eso
se pregunta si, en caso de que cesara el movimiento del cielo, segtin el orden
de la naturaleza, el oro, el hierro y los metales, cuya generacion es préoxima
a la de los elementos, se reducirian a los elementos. A lo cual pienso que
ha de decirse que los metales, mientras aun estan en potencia en la materia
elemental, reciben la mezcla y la coagulacién del movimiento del cielo, pero
una vez que existen no es necesario que al desaparecer el movimiento se
reduzcan instantaneamente. Pues como dice Avicena en Sufficientia'*® libro
I1, la causa agente es doble, una unida al efecto e intrinseca a €I, otra en cam-
bio separada. Y da el ejemplo de la causa de la casa, cuya causa eficiente no
unida es el arquitecto, tal vez Policleto u otro, pero la causa eficiente unida
de aquella figura artificial que se llama casa es el piso y la continuacién que
contiene y compone a la figura. Empero, nada impide que una vez cesante la
causa no unida el efecto ain permanezca, mas si desaparece la causa unida
el efecto no permanece. Y asi comenta lo dicho por Aristételes en Fisica
I1'* afirmando que destruida la causa se destruye el efecto. De esto, pues,
se desprende que, con respecto a la causa de los metales no unida -ya que la
coagulacién y la mezcla son causa unida- no es necesario que al cesar el mo-
vimiento del cielo los metales se reduzcan de inmediato en los elementos. Y
tal es la solucion de Avicena.

CUESTION VIGESIMOPRIMERA
La vigesimoprimera que sigue es casi la misma que aquella, salvo porque

aqui se pregunta acerca de si, al cesar el movimiento del cielo, se reduci-
rian en general los cuerpos generados y corrompidos, mientras que en la

145 I, tr. 2 c. 5.

146 De Spiritu Sancto 1, 7.
147 C.1250b 13-14.

148 L.Tc. 12.

149 C.3195b17-19.
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cuestion anterior no se interroga sino acerca del hierro y de los metales, y
por eso tiene enteramente la misma solucién. Pero ciertamente juzgo que al
cesar el movimiento del cielo desapareceria la vida de todo lo corruptible,
ya que la vida es acto continuo que fluye a partir de un ente en reposo y se
ordena al primer principio de la vida que segtin Aristoteles **° es el alma
del primer mévil, del que fluye mediante el movimiento. Y por eso, al cesar
el movimiento segun la naturaleza en aquellos seres desapareceria la vida.
Pues el alma es causa noble, propia y de por si de la vida y del movimiento,
tal como se ha probado sutilmente en el Libro de las Causas.”' Sin embargo,
esto no se sigue en el caso del hombre, ya que la vida intelectual no fluye en
él por el movimiento del cielo, sino por la causa primera.

CUESTION VIGESIMOSEGUNDA

La vigesimosegunda, que interroga si al cesar el movimiento del cielo se-
gun el orden de la naturaleza el mundo entero, en cuanto a todo lo formado
por elementos se reduciria de manera continua a los elementos, en cuanto
a su ultima parte tiene la misma solucién que la cuestion vigésima. Pero en
cuanto a la primera parte, es una cuestion propia del hombre inexperto, ya
que, siendo los elementos proximos al movimiento del cielo, como prueba
Aristételes en el libro I de Los meteoros'*, al cesar el movimiento del cie-
lo primero cesarian los elementos antes que lo formado por ellos, pues no
existiria lo que genera esas cosas a partir de la materia prima. Empero este
argumento de Aristdteles, aunque verdadero, es tosco y no demostrativo.
Por lo cual nosotros, al tratar en el Libro de las Causas'> acerca del orden de
la generacion de los elementos y del movimiento rectilineo, que es causado
por el movimiento circular, propusimos otra via mas sutil, la cual resultaria
extenso reproducir aqui, pero quien lo desee puede encontrarla alli.

CUESTION VIGESIMOTERCERA

La cuestién vigesimotercera y la que la sigue se refieren a la luz de las
estrellas y estan fundadas en que las estrellas brillan de por si y son funda-
mento de la luz, lo cual niegan Aristételes, Avicena, Ptolomeo'* y todos
los grandes filésofos, quienes dicen que no son luminosas de por si, sino
reflejas, y por eso como recepticulos reciben la luz del Sol en lo profundo, y
por eso difunden la luz por todas partes como luminarias. Por la pureza de
su substancia son receptivas de la luz, y por la condensacion y estabilidad

150 Fisica VIII c. 1250 b 14-15.
151 § 3.

152 C.2339a1lss.

153 L.1tr.4c.6.

154 Almagesto dictio 4 c.1.
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de las partes retienen la luz, y por concentracion de gran cantidad de luz,
como dice Avicena'ss, son difusivas de la luz. Y aunque la luz no sea subs-
tancia, sino forma, ya que es cualidad, empero es forma mediante la cual
los cuerpos superiores fundan en los inferiores sus cualidades y virtudes. Y
es luz como instrumento de la causa eficiente no unida. Y asi como al cesar
la causa eficiente no unida se extingue el efecto de modo no continuo, asi
también al cesar su instrumento no se sigue que el efecto se reduzca de ma-
nera instantanea. Pues la luz no es vehiculo de la vida que va de lo superior
a lo inferior, sino que es instrumento que disuelve la materia en orden a la
recepcion de la forma generable.

CUESTION VIGESIMOCUARTA

La cuestion vigesimocuarta es la misma que la ya introducida, solo que
en aquella se interroga en general, y en esta en particular. Y por eso digo que
si no hubiese luz estelar no se seguira por ello que todos los seres irraciona-
les muriesen al instante de modo continuo. Pues atin tendrian espiritu aéreo
reducido a partir del calor himedo'*, el cual transportaria la vida desde el
corazon a sus cuerpos. Pero si es verdad que de a poco las cosas vivas co-
rruptibles serian destruidas.

CUESTION VIGESIMOQUINTA

Las ocho cuestiones que siguen pertenecen a la teologia. Sobre lo que se
pregunta en vigesimoquinto lugar, si después del dia del juicio, puesto que
cesara el movimiento del cielo, todos los cuerpos de los buenos seran inco-
rruptibles, al parecer se dice lo que Aristdteles afirma en el libro IV de la Fi-
sica', esto es, que el movimiento y el tiempo son con mas razén causa de la
corrupcion [que de la generacion]. Pero esto es ridiculo, porque Aristételes
no dijo tal cosa acerca del movimiento del cielo ni tampoco del movimiento
local, sino del movimiento que aleja respecto del estado anterior, como el
propio Aristdteles sostiene alli mismo. Y por eso el movimiento [del cielo]
no es causa de corrupcion per se, sino per accidens. Por lo cual al cesar [tal]
movimiento no se sigue la corrupcion por naturaleza. Y si se arguye que el
movimiento es causa de corrupcion y que al cesar la causa cesa el efecto,
luego al cesar el movimiento cesard la corrupcion natural, se comete fala-
cia por accidente, en virtud de asumir algo extrafio. Empero, a la presente
cuestion ha de decirse, sin vacilacion, que los cuerpos de los buenos seran

155 De Anima pars 3 c. 7.

156 En el manuscrito hay un espacio en blanco para una o dos palabras. Weisheipl sugiere
el término irrationabilia, “los seres irracionales”

157 C. 13 222 b 19-22. Vid. ALBERTUS MAGNUS Liber Physicorum 1. IV tr. III c. 14. Ed.
Paris 336a-337a.
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incorruptibles no por cesacion de movimiento sino por la forma asumida
de la glorificacidn, la cual de tal manera equilibra las partes mixtas y orga-
nizadas que no sea posible actuar o padecer la disolucién de tales partes ni
de la composicidn, pese a que lo que por naturaleza se mezcla y organiza y
entra en composicion seria corruptible si no fuese glorificado."®

CUESTION VIGESIMOSEXTA

Lo vigesimosexto es si luego del dia del juicio los cuerpos de los malos
seran incorruptibles por naturaleza o naturalmente, pues cesara el movi-
miento del cielo que es causa de la corrupcion. Pero decir esto es propio de
un demente, porque ya ha sido probado que el movimiento del cielo no es
causa de la corrupcidn de alguna cosa, sino mas bien es causa del ser, de la
vida y de la conservacion. Y el movimiento que hace alejarse del principio
de la composicion y del ser no es causa de corrupcién a no ser per accidens,
y por eso al cesar este movimiento no desaparece el movimiento de corrup-
cion de algo. Pero algo puede decirse corruptible de dos modos, en cuanto
a lo compuesto y en cuanto a la complexiéon. En cuanto a lo compuesto
corruptible, los dos componentes, de los que uno es continente y el otro
contenido, pueden ser separados, como el alma que contiene y el cuerpo
contenido. Y de este modo los condenados después del dia del juicio no
pueden corromperse. De modo semejante se dice corruptible en cuanto a
la mezcla, cuyos componentes pueden actuar para disolver la mezcla, como
observamos en los cuerpos luego de la muerte, que mediante la putrefac-
cion se reducen a lo cdlido, mientras lo humedo continta extrayendo y lo
extraido se disuelve en restos secos hechos de tierra. Y de ninguno de estos
dos modos seran corruptibles los cuerpos de los malos, pero esto no lo pro-
duce la interrupcion del movimiento del cielo, sino mas bien el orden de la
justicia que reivindica a los justos, el cual no puede reivindicar eternamente
a no ser que lo que reivindica sea conservado en el ser. Luego, por naturale-
za las cosas corruptibles estan contenidas en este orden de justicia, para que
la composicion, la mezcla y la complexion no se disuelvan. Y esto no tiene
lugar por cesacién del movimiento del cielo.

Y si incluso esto no sucediese, la cesacién del movimiento del cielo no seria
causa de corrupcion, puesto que, aunque la incorrupcién segun el nombre es
una privacion, no obstante, la cosa significada por el nombre no es una priva-
cidn, sino algo noble y habito de una forma noble y una operacién del maximo
poder de virtud y efecto. Y por eso la privaciéon de movimiento, que en absoluto
es una privacion, no puede tener causa segun la cosa misma. Debido a lo cual
también entre los filésofos que afirman que la causa de la corrupcion se funda

158 “Lo que es por naturaleza corruptible, lo es en absoluto y tiene causa en la naturaleza,
la cual produce su corrupcion. Y sino lo es, entonces es incorruptible, ya que de otro modo
todas las cosas podrian ser dichas incorruptibles porque lo son si Dios lo quiere” Sobre el
cielo I, tr. 4, c. 10.
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en la naturaleza no pueden encontrarse mas que dos. Pues se dice en el Libro
de las Causas™ que todo lo corruptible o proviene de contrarios o depende
de algo por encima de lo contrario. Asi, pues, si estd compuesto de contrarios,
los contrarios que actdan reciprocamente causaran la corrupcion, como dice
ARISTOTELES en el libro IV Sobre el cielo y el mundo'®, a menos que advenga
de otro lado algo que conserve e impida que los contrarios puedan actuar para
producir la disolucién, como hemos dicho acerca de la forma de la glorificacién
y del orden de la justicia vindicativa. Empero, si no es compuesto, sino una for-
ma simple, es corruptible porque depende de algun agente superior corruptible,
por cuya corrupcion perece. Y se corrompe la forma que no tiene el ser sino
porque es dependiente de algo superior y fundada en el ser. Por causa de lo cual
es evidente que el alma racional no es corruptible en modo alguno, ya que no
esta compuesta de contrarios ni fundada sobre lo corruptible, por cuanto no es
una entelequia del cuerpo que posea el ser por estar fundada en tal cuerpo, y
tenga el ser de parte de él y no de otro modo. Asi, pues, los cuerpos de los con-
denados no son incorruptibles por cesacion del movimiento del cielo, sino por
la causa y el modo que han sido dichos.

CUESTION VIGESIMOSEPTIMA

La cuestidn vigesimoséptima es sobre si los condenados en el infierno
sienten en sus cuerpos las penas del fuego por aprehension y recepcion de la
especie del mismo fuego por modo aflictivo o lesivo. Esto parece ser dudo-
so, pues donde actuia el fuego por medio de su poder de combustion, alli se
deshace de la substancia de lo pasivo y lo destruye. Empero, el fuego del in-
fierno no se deshace de la substancia de los cuerpos de los condenados. Mas
bien ha de decirse, sin dudar, que el fuego del infierno actua en las almas
por la especie del instrumento de la justicia vindicativa, como se ha dicho,
y por eso, dado que es igualmente caliente, en aquello que esta igualmente
proximo a ¢él actiia de manera desigual, y consume a uno mas que a otro,
por cuanto el orden de la justicia es que a quien mas peca mas se lo castigue.

CUESTION VIGESIMOCTAVA
La cuestién vigesimoctava es acerca de si la afirmacién que hace Cristo

en el juicio es vocal o espiritual. A esto responden el beato Bernardo*®* y
Ricardo*** y Hugo de San Victor'®* que los libros de los corazones de Cristo,

159 § 26.

160 I, c.3270a 21-22.

161 Pseubpo BERNARDI Meditationes piisimae de cognitione humanae conditionis c. 2 n. 4
PL 184, 488 A.

162 De iudicaria potestate in finali et universali iudicio PL 196 1181 D - 4 A.

163 Pseupo HuGo DE S. VICTOR De claustro animae 1. 4 c. 33. En otro lugar San Alberto
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de la beata Virgen y de los apostoles y de todos los perfectos, que las razones
de la justicia divina escribieron y adornaron en sus corazones por medio de
la contemplacion, han sido dados a conocer, y una vez abiertos cada uno
lee por qué se ha condenado y por qué se ha salvado. Y esta lectura es la
que corresponde a aquella afirmacién, y esto es suficientemente probable.
Sin embargo, no hay inconveniente en decir que habra de ser pronunciada
vocalmente, y asi lo creo yo.'* Y si se pregunta de qué manera podria ser
oida por todos, digo que, asi como por medio de su voz que dice: “Levan-
taos, muertos, y venid al juicio” dard potencia a la voz para que sea oida por
todos, asi también al proferir un uno y simple “dara potencia a la voz™'®
para que pueda ser oida por todos. Y tal es la afirmacion de los beatos Jero-
nimo** y Gregorio.'”

CUESTION VIGESIMONOVENA

Lo vigesimonoveno que se pregunta es si Cristo vino principalmente
a quitar [el pecado] original o mas principalmente los demas. Para esto se
requeriria de autoridad, si se la hallase, porque la razdn en tales asuntos es
inutil, a no ser que se funde sobre la autoridad. Sin embargo, parece que sin
prejuicio ha de decirse que Cristo, al instaurar todas las cosas que estan en el
cielo y en la tierra,'*® viene a quitar el pecado, no como este o aquel, sino en
cuanto que separa de Dios. Y por eso viene a quitar el pecado en cuanto es
pecado. Y de esto se sigue que viene a quitar todo pecado, y por eso Cristo
viene a fin de quitar el pecado mismo. Y esto se dice en la I Carta de Juan
capitulo 4,'” que Cristo viene para destruir toda la obra del diablo, que es
el pecado en cuanto pecado, y no esto o aquello sino en cuanto es pecado.
Y dice Aristoteles en el libro de los Analiticos Posteriores’” que este modo
conviene de manera universal y secundum ipsum, tal como el tridngulo po-
see tres [angulos] iguales a dos rectos, lo cual no conviene per se a la figura
ni al isdsceles. Y asi digo que ha de referirse la venida de Cristo al pecado
secundum se, digo al pecado que simpliciter et absolute es pecado y causa la
separacion respecto de Dios. Y esto es mortal, sea el original que es digno
de muerte, o sea el actual.

cita la Epistola ad Bernardum de ordine iudicii de Hugo de San Victor
164 Sostiene la opinidn contraria en IV Sent. D. 47 A art. 1.

165 Salmo 68, 34.

166 In Isaiam 1. 6 c. 13 PL 24 209-210.

167 Moralium1.24 c. 8 n. 16 PL 76 295 BC.

168 Efesios 1, 10.

169 1 Juan 3, 8.

170 1,574 a 34 ss.
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CUESTION TRIGESIMA

Lo que se pregunta en trigésimo lugar, si la némina de los santos fue
escrita por el dedo de Dios en los cielos materiales para honor de los san-
tos, me parece una extravagancia. Pues si estuviesen escritos, o las letras
estarian diseminadas por la accion de la escritura en el cielo profundo, lo
cual es absurdo que ocurra, o bien por una suerte de arte impediente se
hallarian elevadas sobre la superficie del cielo, lo cual es todavia mas absur-
do, o estarian pintadas por algtin colorante himedo, lo cual, una vez mas,
es insensato. Ni hay utilidad alguna en tal escritura, sino que, como dice el
Apéstol, “no estan escritas con tinta, sino con el espiritu del Dios vivo, no
en las tablas del cielo, sino en las tablas del corazén™”' y de la luz eterna. Y
porque entonces, como dice Gregorio,'”> “para que no se esconda a la mente
de cada uno lo que se oculta a los ojos de otros”, por eso lo que de tal modo
esta escrito es leido por todos publicamente bajo la luz plena de la beatitud.

CUESTION TRIGESIMA PRIMERA

Lo trigésimo primero es si la ndmina de los impios que estan en el infierno
fue escrita por el dedo de Dios en la tierra para vituperio de los impios. A esto
ha de responderse de igual modo, sin prejuicio que, como dice la Glosa sobre el
primer capitulo de la Carta a los Romanos,'” las manchas de los pecados estan
en las almas de los condenados y los signos de los pecados corporales en los
cuerpos por el suplicio de sus miembros, como es evidente en Lucas XVI (24)
en el rico castigado en la lengua. Y estas maculas se hacen publicas para todos
en el infierno, pues, aunque debido al fuego el infierno sea tenebroso y humean-
te, no obstante, como dice Gregorio en Sobre lo moral,'” luce para evitar aquello
que horroriza a los condenados, y para que sea visto aquello que hace crecer en
ellos la tristeza y la pena. Y pienso que de acuerdo con este modo estd escrito en
el infierno y no en otra parte, porque si se escribiese en la tierra en los cimien-
tos, o en las paredes del infierno o en el piso, seria ridiculo e intil. Ni seria facil
asignar la razén de como tal escritura seria perfecta. Lo cual fue dicho por Jere-
mias XVII, 13 “los que se apartan de ti seran escritos en la tierra’, y que el dedo
del Sefior escribi6 en la tierra (Juan VIII, 6-8) no podria referirse a esto. Mas lo
que dice el profeta lo dice por la fugacisima consistencia por la cual se borra lo
que se escribe en la tierra. Y lo que escribio el Sefior, como dice Ambrosio,””s lo
escribid para que cualquiera que estaba alli lo leyese, por lo cual no podia haber
ni juez ni testigo contra la adultera, y asi un juez injusto o un testigo infame no
la volveria inocente ni la condenaria como pecadora.

171 II Corintios 3, 3.

172 Moralial. 18 c. 48 n. 78 PL 76 84.

173 Cita no identificada.

174 IX, c. 66 n. 102 PL 75 915-916.

175 De Spiritu Sancto1. 3 c. 3 n. 15 PL 16 813.
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CUESTION TRIGESIMA SEGUNDA

Lo trigésimo segundo es si el infierno esta en el centro de la Tierra o
cerca del centro. A lo cual digo brevemente que no puede estar en el centro,
porque el centro es indivisible. Pero pienso por lo que se dice en Isafas XIII
que el centro del infierno y el centro de la Tierra son lo mismo, porque alli
los condenados estan maximamente apartados de Dios. Empero digo esto
sin prejuicio y desearia contar con autoridad, pues lo que los poetas'’® y al-
gunos fildsofos dicen al respecto, como Sdcrates en el Fedon'”” e Issac en el
Libro de las definiciones no concuerda del todo con la fe catolica.

CUESTION TRIGESIMA TERCERA

Lo trigésimo tercero es si es licito discutir acerca de si el alma de Cristo
proviene por intermediario. A esto digo que discutir oponiendo y de modo
en extremo tentativo y sofistico tiene alas muy largas, pero no es licito dis-
cutir doctrinalmente'”® y resolver que el alma de Cristo unida a la divini-
dad provenga por intermediario, porque absolutamente ninguna alma ni
parte de ella ni parte de la parte de ella proviene por intermediario. Pues
“intermediario”, cuyo genitivo es “del intermediario”, no es usual, pero no
obstante lo usamos a efectos de la discusion. Asi, pues, se dice intermediario
lo transmitido por la ley de la concupiscencia de parte de los padres. Por lo
tanto, o la substancia o la cualidad de la substancia o la forma de la armonia
o lo que es consecuencia de ella, esto proviene de intermediario. Y si por
intermediario algo es tal, luego por destruccion del consecuente, lo que no
es nada de esto, no es por intermediario. Pero dice Aristoteles en el libro
I Sobre el alma'” ningin alma ni parte del alma'® —-porque una parte del
alma se ordena a otra, como toda el alma al todo, segtin dice Aristételes en
el libro II Sobre el alma-"%"y por eso dice que ni el alma ni algo del alma es
armonia o consecuente a la armonia. Por lo tanto, nada del alma proviene
de intermediario. Mas de qué modo se dan las almas, nosotros decimos
verdaderamente: por creacion de la causa primera, en cambio los fildsofos
dicen' por iluminacién de la inteligencia que forma el semen al mezclarse
con el espiritu seminal. Por consiguiente, esta cuestion es ociosa.

176 VIRGILIO Eneidal. 6 v. 264 ss.; OvIDIO Metamorfosis 1. 4 v. 432-463.

177 68A, 69C.

178 Vid. De Sophisticis elenchis 1. 1 tr. 1 c. 4.

179 C. 4407 b 27 - 408 a 34.

180 N. T. aparentemente falta el verbo.

181 C.1412b 23-24.

182 AvVICENA De anima V c. 4; ALGACEL Metaph. 11 tr.4 c. 5; Libro de las causas § 3.
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CUESTION TRIGESIMA CUARTA

Lo trigésimo cuarto trata de si aquella sentencia del Filésofo en Sobre
los animales libro XVT capitulo 6'* “El esperma, junto con el cual surge el
espiritu que es la virtud del principio del alma, esta separado del cuerpo y
es realidad divina, y a tal se la llama intelecto” podria o deberia exponerse
asi: aquel espiritu o virtud formativa se denomina intelecto por semejan-
za, puesto que, asi como el intelecto actda sin érgano, asi también aquella
virtud. Esta cuestion proviene de la ignorancia de la filosofia, y nosotros,
que nos hemos ocupado de esto en otros lugares'**, decimos ahora qué es
suficiente para este asunto. Decimos, pues, que Avicena en su libro Sobre los
animales XVI'®, al exponer los dichos de Aristételes, afirma que se denomi-
na esperma al todo congregado del fluido femenino y del fluido masculino.
Pero una vez reunidos en la matriz el fluido masculino se introduce en el
femenino como alma, es decir como espiritu animal, o sea que lo que posee
virtud de alma se introduce en el cuerpo a fin de perfeccionar las operacio-
nes del alma. Y entonces el fluido femenino se vuelve todo lleno de espiritu,
porque el fluido masculino resuelto en espiritu afecta a lo femenino, por
lo cual primero lo digiere y depura, para que sea materia conveniente para
sus operaciones. Y por distincién lo distiende en una cavidad llena de es-
piritu y a partir de esa cavidad produce otras dos, una a la derecha y otra
a la izquierda. Luego, a partir de la cavidad media extiende una especie de
filamento o cuerda hacia arriba, y otra, mas pequefa, pero de mayor longi-
tud, la extiende hacia abajo. Y a partir de la cavidad media hace el corazén,
y a partir de las dos laterales hace los tejidos y los brazos. A partir de lo que
dirige del medio hacia arriba el mismo espiritu produce el espiritu animal
en el cerebro. A partir de lo que dirige hacia atrds desde la cavidad media,
que se presenta como una figura piramidal, cuya base esta en la cavidad
del corazén, y disminuye continuamente, al descender hace lo interior y el
vientre y el torax, el pulmon, el higado, la columna, los rifiones y los mus-
los. Y a partir de lo que es mas sutil hace las piernas y los pies. Asi pues,
este [espiritu presente] entre las viscosidades retenidas dentro del semen es
como el artifice en el artefacto, que ordena y conforma el artefacto en to-
das sus partes. Y por eso se llama “intelecto” a semejanza del intelecto uni-
versalmente activo, que esta en el artifice, cuando mediante el arte penetra
formando, ordenando y distinguiendo en el artefacto. Y es manifiesto que
nada en absoluto puede realizar sin 6rgano, sino que todo lo realiza la virtud
que existe y se contiene en el érgano potencial. Pues a propdsito de esto dice
Avicena en su Filosofia Primera' que el intelecto activo o practico difiere
del contemplativo en que el activo se vale de los miembros del cuerpo mo-
viendo y operando, para que la forma, que tiene en siy no recibe del cuerpo,

183 La generacion de los animales 1. 2 c. 3 737 a 7-10.
184 Sobre los animales XVItr. 1 c. 13y XX tr. 2 c. 3.
185 C. 1.

186 L. VIparte5c. 1.
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se induzca en la materia. (La forma) se induce desde el intelecto al espiritu
y del espiritu a la mano, que, como dice Aristdteles en el libro XII Sobre los
animales' es el instrumento propio del intelecto activo y operativo. Y a
partir de la mano se comunica al instrumento del artifice, como el hachayla
piqueta, y por el movimiento de estos se induce en la piedra y en la madera.
Y por lo tanto asi actuia el espiritu contenido en el semen por virtud del alma
de padre, cuya virtud estd en él, y por la virtud del calor elemental, que no
esta en €l sino en el liquido seminal, y la virtud celeste, que se realiza a partir
del duodécimo circulo (...)"* suyo y los otros once, y a partir de la virtud de
la inteligencia del décimo orden, que irradia sobre lo generable en toda la
esfera de lo activo y de lo pasivo. Actua, digo, como el intelecto del artifice.
Y por eso dice alli mismo Aristoteles'® que el alma esta en el semen como
artifice y no como alma o acto del cuerpo. Y por eso le reprocha a Platén
que, a causa de las dichas virtudes y operaciones del espiritu, considerase
que ese espiritu era el alma y dijese que el esperma es un animal de corta
edad e indistinto."® Por todo lo cual es evidente que no tiene similitud con
el intelecto contemplativo, el cual, aunque toma lo universal por abstraccion
a partir de lo sensible recibido, sin embargo, al operar e indagar acerca de la
forma recibida no se sirve de ningtin cuerpo, sino que mas bien se aparta del
cuerpo y alcanza la luz de la inteligencia y en ella indaga especulando sobre
la forma recibida. Por lo tanto, si alguien dice que aquel espiritu se llama
“intelecto” porque no se vale del cuerpo como el intelecto, dice algo falso y
no entiende las palabras de Aristdteles, porque lo llama “intelecto” por cau-
sa del intelecto activo y no del contemplativo, que no usa del cuerpo. Y se
dice “intelecto” —como dice Averroes que “toda obra de la naturaleza es obra
de la inteligencia”-'! porque nunca consideraria aquello por lo cual llega
al fin intentado a no ser que la virtud de la inteligencia primera que existe
en €l lo dirigiese al fin. Por lo que dice Aristoteles'* que hay algo semejante
en las virtudes del esperma y en las virtudes morales e intelectivas. Pues
las virtudes morales, aunque de suyo tiendan a sus fines como una cierta
naturaleza, no obstante, no llegan a su fin sin la virtud intelectual de la pru-
dencia. En efecto, no arriban al fin sino mediante muchas cosas que ayudan
y contribuyen al fin. Y aquella virtud moral no hace consideraciones, puesto
que es como una cierta naturaleza que mueve hacia algo uno, y por eso la
virtud intelectual es necesaria para lo moral, a fin de dirigirla en aquello que
es util para la consecucion del fin. Asi en aquel espiritu hay virtud celeste y
elemental como naturalezas en nada ordenadoras de aquello que es para el

187 La generacion de los animales I1, 1 734 b 28 — 735 a 26; Sobre las partes de los animales
IV, c. 10 687 a 10. 19-21.

188 El copista dejé en blanco un espacio equivalente a tres o cuatro palabras, quiza por no
descifrar la caligrafia desprolija del santo, que al final declara estar en estado de ceguera.
Vid. WEISHEIPL “The Problemata Determinata...” pp. 306 y 347.

189 La generacion de los animales 11 c. 3 737 a 11-17.

190 Ibid. 1, c. 18 722 b 4-5. Cf. Timeo 19 A.

191 Esta sentencia no aparece textualmente en los escritos de Aristdteles ni de Averroes.
192 La generacion de los animales 11 c. 6 744 b 16-21.
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fin, sino que tienen al fin de por si. Y hay alli virtud del alma como la que
informa y mueve a la virtud celeste y elemental, para que mueva al cuerpo
hacia la forma animal y la capacidad para la vida, y en ellas esta la virtud
de la inteligencia que obra universalmente, para que todo lo que se orden
al fin esté disponible y asi se alcance el fin de modo certisimo y sin error. Y
el FILOsor0™* da el ejemplo del arco, el arquero y la flecha que impacta di-
rectamente en el blanco. Pues extiende la cuerda y adjudica al arco la virtud
de disparar, tiende la mano y apuntando por una linea visual desde la flecha
al blanco dirige directamente la flecha hacia el blanco. Del mismo modo, el
calor dirige a la materia, el espiritu calido del cielo prefigura la rectitud de
la trayectoria, la virtud del alma del padre pone la meta de lo animado por
semejanza del padre, la virtud de la inteligencia del agente universal ajusta
la direccion, para que el fin sea directamente alcanzado sin error. Y porque
todos los demas instrumentos dependen de esta virtud, por eso se dice que
“toda obra de la naturaleza es obra de la inteligencia’, y el espiritu que obra
de este modo se llama “intelecto” por cuanto el intelecto activo perfecciona
en virtud y forma a estas cosas. Tal es el verdadero intelecto de Aristdteles.
Y el que dice que se llama “intelecto” porque no usa 6rgano como el inte-
lecto, asimila este intelecto al intelecto contemplativo y yerra en filosofia, lo
cual, mas sutilmente considerado, redunda en un error contra la fe, porque
se seguiria que el intelecto posible y contemplativo esta por su virtud en el
semen. Y porque su virtud es receptiva, como dice Aristdteles,'** se seguiria
que el intelecto receptivo, por el que el hombre es hombre, esta en el semen.
Y tal fue el error de Platon, que el semen fuese un animal de corta edad y el
semen del hombre un nifio."”

CUESTION TRIGESIMA QUINTA

Lo trigésimo quinto era acerca de si algo de la substancia del cielo entra
en la composicion del cuerpo compuesto de los cuatro elementos y que vive
y esta animado en grado maximo por efecto de su virtud. No es dificil res-
ponder a esto,"”® porque dado que nada entra en la composicion del mixto
sino lo que es mezclable en cantidad minima, de suerte que lo minimo de
si sea con lo minimo de cada una de las partes que se mezclan, y de nuevo,
dado que nada entra en lo mixto sino en cuanto alterable por la excelencia
de sus cualidades, y el cuerpo celeste no es divisible por su substancia ni
puede ser alterado en sus cualidades, se sigue con necesidad demostrativa
que concluye por causa esencial y convertible que ninguna substancia del
cielo entra en el cuerpo generable y animado. Sin embargo, la virtud del

193 Etica a Nicémaco 1 c. 11094 a 23-24.

194 Sobre el almall,2 414 a 10 yIIL, c. 3 427 a 25-26.

195 Etica a NicémacoI1X c.81169a1-2yX,c.7 1178 a 6-7.

196 Sobre el cielo y el mundo I c. 3 270 a 22 ss.; Sobre los meteoros 1, 6 343 b 34-35.
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cuerpo celeste hecha por irradiacion de los doce circulos entra en el centro
del cuerpo del fruto seminal, y a esto llama Aristoteles'” “calor” del cielo
como también “luz” del cielo. Y en la luz la virtud penetra en los elementos
y forma sus cualidades como tendencia a esta o aquella forma representada
en la figura de toda la constelacion. Signo de lo cual, dicen los fildésofos pe-
ripatéticos Porfirio y Teofrasto, es que a veces, aunque la virtud generativa
del esperma mueva hacia la forma animada por semejanza del generante y
aunque dirija la virtud del elemento, sin embargo no recibird la figura hu-
mana por cuanto las irradiaciones de las estrellas conducen a otra figura, asi
como se dice que lo concebido por las luminarias que existen en Aries frente
a la cabeza de la Gorgona,'* si Jupiter con su poder no ayuda y Venus no es
visible, nacera como hombre pero no tendra figura de cuerpo humano. Y
por eso en mis tiempos encontré dos veces estrellas sutilmente iguales en los
lugares predichos y a la hora de la concepcién y el nacimiento de dos nifios,
de lo cual he hablado poco antes. Asi pues, consta que por la virtud que
influye en las cualidades elementales y por la virtud del semen la virtud del
cuerpo celeste esta en lo generado. Y en base a todo esto se funda la ciencia
del libro llamado Alaba o De las cuatro partes, en el que se trata de la cuali-
dad de los nacidos que surge de la irradiacion de las estrellas.

CUESTION TRIGESIMA SEXTA

Lo trigésimo sexto es casi lo mismo que lo ya resuelto. Pues se pregunta
si algo de la substancia del cielo entra en la composicion del cuerpo natural-
mente compuesto de los cuatro elementos, principalmente en el caso de lo
viviente y animado, por efecto de su virtud. Asi, pues, ha de decirse que no
entra de modo substancial, por la causa antedicha. Empero, en lo viviente y
animado entra mas de su virtud por causa de los espiritus animales, vitales y
naturales, que en los cuerpos de los seres vivos son movidos por doquier, asi
como las luces y rayos estelares son movidos por todas partes en el lugar de
la generacion, llevados por las virtudes de los cuerpos celestes hacia el lugar
de la generacion y hacia el nucleo de lo nacido. Por lo cual bien dice Moisés
el egipcio’ que en tal irradiacion la esfera de las estrellas fijas tiene como
propio mover la tierra, y por eso en lo que surge de la tierra hay muchas
figuras en las plantas debido a las muchas figuras de imagenes, estrellas e
irradiaciones que se dan en aquella esfera. Asi también, la esfera del Sol tie-
ne como propio mover el fuego, a fin de que dirija y congregue a lo homo-
géneo y separe lo heterogéneo en el lugar de la generacién. Empero la esfera
de la Luna tiene como propio mover el agua desde lo profundo mediante
ebulliciones que inundan por todas partes el lugar de la generacion. Por su
parte, a las esferas de los restantes cinco planetas les corresponde mover la

197 Sobre el cielo y el mundo 11, 7 289 a 19-20.
198 Se refiere a la estrella Algol, que se ubica en la constelacion de Perseo.
199 Dux neutrorum Il c. 11.
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esfera del aire hacia el lugar de la generacion. Y porque son muchos los mo-
vimientos de los cinco planetas, por eso hay muchos movimientos en el aire
y muchas alteraciones de las cualidades. Es evidente, pues, que el cielo entra
en composicion con tales cuerpos en virtud y no en substancia.

CUESTION TRIGESIMA SEPTIMA

Lo trigésimo séptimo es teoldgico. Pues se pregunta si los cuerpos glori-
ficados luciran mas que el sol, y si después de la resurreccién la luna lucira
mas que el sol o tanto como é€l, y el sol siete veces mas que ahora, y los cuer-
pos de los santos siete veces mas que el sol. A esto escucharia de muy buen
grado a quien respondiese de modo diferente a mi, porque los serafines
(Isaias 6, 2) velaban de pie sobre el que estaba sentado en el trono excelso,
dando a entender que todo aquello que habra de suceder después del juicio
esta oculto y velado para nosotros. No obstante, algunos doctores parecen
estar de acuerdo con lo que se pregunta cuando tratan acerca de lo que
dice Isafas 30, 26: “la luz de la luna serd como la luz del sol, y la luz del sol
sera siete veces como la luz de siete dias en el dia en que el Sefior vendara
la herida de su pueblo’, y aportan la causa al decir que asi como los astros y
luminarias del cielo decayeron por el pecado, asi seran liberados de la ser-
vidumbre de la corrupcién por la renovacién de la gloria, porque de otro
modo no corresponderia por congruencia el que habita con el habitaculo, lo
cual seria contrario a la sabiduria divina. Y por eso estard a plena luz como
el sol, y no disminuird ni crecera porque no dara vueltas aproximandose y
alejandose del sol como ahora. Y la luz del sol volvera a ser como la que tuvo
en los primeros siete dias antes de que sobreviniera el pecado. Y porque esto
no fue proporcionado sino con el estado de inocencia primera, y el estado
de gloria sera mayor que él, por eso se dice que el sol entonces tomard un
resplandor siete veces mayor que el que tenia en el estado de inocencia,
para que sea congruente con el estado de los bienaventurados que resucitan,
y que la luz que por naturaleza no opacada debido al pecado en los bien-
aventurados brillaba como el sol, entonces brillara en el reino de su padre
(Mateo 13, 43) y que por mérito de la virtud su luz aumentara siete veces, y
esto es piadoso creer y honra para los santos.

CUESTION TRIGESIMA OCTAVA

Lo trigésimo octavo es nuevamente teologico. En efecto, se pregunta
si los angeles que vio Magdalena cerca del sepulcro del Sefior con voz llo-
rosa la consolaron. Para responder esto no basta ningtin hombre, sino el
que ley6 a quien haya contado la historia auténtica o el que recibié de esto
una revelacion cierta y no falaz. Ahora bien, segun cuanto puede extraerse
por conjetura del texto, no parece probable, porque expresamente se lee
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en todos los evangelistas que para expulsar la tristeza de las santas mujeres
dijeron: “No temais, vosotras que llordis” Y al consolarlas dijeron: “Mujer,
spor qué lloras?” y que “se marcharon con temor y gran gozo” anunciando
todo esto. Pero lo propio del que consuela no es llorar ni mostrar tristeza,
sino halagar al afligido con el rostro alegre, como dice Gregorio acerca de
Job IL.>*° En efecto, el que consuela debe atraer hacia si al que es consolado
mediante la consolacion. Y entonces no parece del todo congruente que llo-
re aquel que al consolar debe remover el llanto y tornar el dnimo en alegria.
Pero dice Cris6stomo en el Comentario a Juan*™' que Magdalena reconocié
en el rostro de los angeles que habia algo grande detras de si, porque vio
que el aspecto del rostro de los angeles mutaba en reverencia y que, ante esa
vision, “se dio vuelta y vio a Jesus de pie, pero no sabia que era Jesus”.*** Pero
sin embargo fue tan grandioso el haber creido que era él, que, apartados
los angeles de lo que ella solicitamente preguntaba, interrogd y recibi6 el
consuelo.

CUESTION TRIGESIMA NOVENA

Lo trigésimo noveno pretende ser teoldgico, pero resulta vano y curioso,
con poca o ninguna utilidad. En efecto, se funda sobre un supuesto im-
posible, ya que se pregunta si un hombre fuera capaz de ver con el ojo de
la mente todo aquello que obra en el corazén del hombre y que tiene una
impresion exterior en el cuerpo fuera del alma, si poseyera una mirada tan
aguda como el diablo, como la tenia antes del pecado. Porque DionNisIO
dice en el capitulo 4 de Los nombres divinos** que “decimos que jamas seran
cambiados los dones naturales dados a los demonios, sino que permanecen
integros y en su maximo esplendor”, y por eso el supuesto es imposible.
Empero, si por imposible se lo afirmase, se seguiria que veria con la mis-
ma perspicacia del diablo, pero no podria tener, al igual que el diablo, la
experiencia de un largo tiempo hacia atras. Y es mas ayudado por ella para
comprender tales signos que con la perspicacia de una visién natural. En
efecto, los experimentados son mas sabios al conjeturar que los perspicaces,
como dicen el Fildsofo*** y Cicerén.>*> Y por eso incluso si el hombre recibe
del diablo una transparencia de visién semejante, ni aun asi juzgara de igual
modo acerca de aquello que no es causa sino signo en gran medida comun
de lo representado, y de tal modo son genéricas y falaces las pasiones del
alma que dejan impresion en el cuerpo.

200 Moralium 111, 12 PL 75 609-610.
201 Hom. 86 PG 59 468-469.

202 Juan 20, 14.

203 §23 PG 3725C.

204 Metafisical, 1981 a 21-27.

205 Sobre la adivinacion 11, 4, 12.
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CUESTION CUADRAGESIMA

Lo cuadragésimo pertenece a la astrologia. En efecto, se pregunta si,
aunque al ascender inmediatamente Marte esté sobre el Sol en cuanto al lu-
gar, al descender inmediatamente esté sobre la Luna en cuanto al influjo de
Marte en la primera hora. Segun creo, esta cuestién toma ocasién de cierto
dicho de Aristoteles en el libro II Sobre el cielo y el mundo®®. Pues alli dice
el Filésofo que se ha visto a la Luna eclipsar a Marte en el cielo, y al parecer
la cuestiéon supone que el que eclipsa y el eclipsado estan uno junto al otro
perpendicularmente en el mismo didmetro descendente. Pero digo que es
propio de alguien completamente ignorante y necio que se diga esto, porque
si Marte desciende hacia la Luna, o seria preciso que descendiera en el cir-
culo deferente o en el epiciclo, y es imposible que descienda en el deferente,
ya que el deferente de Marte esta en todas partes sobre el deferente del Sol y
nunca debajo de él y por consiguiente siempre hay entre el deferente de Mar-
te y el de la Luna el espacio de tres deferentes, a saber el del Sol, el de Venus
y el de Mercurio, el cual deferente prontamente alcanza no a la Luna sino al
cono de sombra de la Tierra, que esta mas alla del deferente de la Luna. De
suerte que ninguna parte suya queda inmersa en el cono de sombre de la
Tierra, ya que, de otra manera, como dice Ptolomeo,>” seria eclipsado por
la sombra de la Tierra, asi como por la Luna. Si en cambio descendiera por
el epiciclo, de vez en cuando Marte apareceria bajo el Sol, Venus y Mercurio
con gran didmetro de su cuerpo y de vez en cuando elevado sobre Jupiter
y Saturno apareceria con pequefio didmetro, ya que cuando desciende en
el epiciclo es preciso que ascienda sobre los planetas superiores. Todo esto
esta demostrado en el Almagesto de Ptolomeo.>*® Por lo cual es insensato el
que dijo esto. En cambio, si alguien dice que al descender por el movimiento
diurno y con la Luna ascendente Marte mira a la superficie inferior de la
Luna y asi le infunde su virtud, esto es mas insensato que lo anterior, porque
esto sucede todos los dias en todas las estrellas y sin embargo ningun astré-
logo lo ha tenido en cuenta al elaborar las tablas diurnas.

CUESTION CUADRAGESIMA PRIMERA

Lo cuadragésimo primero es teoldgico. Se pregunta si en el infierno ha-
bra llanto corporal volcado en lagrimas. A lo cual digo sin temor a definir-
me que las lagrimas provienen de la tristeza del corazén cuando se constri-
fie la pelicula en la que estd envuelto el cerebro, la cual, cuando se restringe,
se comprime y exuda su humedad y sale por los ojos. Y porque tal producto
del corazdn se llama lagrima, no creo que las lagrimas se funden corpo-

206 C.12292a3-10.
207 Almagesto V1, 6.
208 IX.
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ralmente, mas bien tendran tristeza del corazén, y mucho mayor que si de
otra manera se fundiera en lagrimas, y es como lo que dice Isaias 33, 7: “los
embajadores de la paz lloran con amargura”. Asi, pues, si se concede que los
cuerpos de los condenados se vuelcan en parte, no sabria dar motivo para
que no se volcasen por completo.

CUESTION CUADRAGESIMA SEGUNDA

Lo cuadragésimo segundo es si en el infierno hay gusano corporal. A
esto digo una vez mds sin prejuicio que si hubiese alli gusano corporal, seria
destruido, a no ser que por la potencia de Dios se conservara para horror de
los condenados. Sin embargo, pienso que no habra, y que se llama gusano al
remordimiento de la conciencia. Y habra mucho remordimiento y muchos
gusanos, y por eso dice Isafas 14, 11: “debajo de ti se tiende la polilla y el
gusano es tu cobertura”.

CUESTION CUADRAGESIMA TERCERA

Lo cuadragésimo tercero es si se puede saber la distancia de la superficie
de la Tierra hasta su centro. A lo que digo brevemente que esto se sabe no
solo con probabilidad, sino incluso demostrativamente, y esta probado por
demostracion en el Almagesto®” la cantidad del diametro de la Tierra, cuya
mitad es la cantidad desde la superficie de la Tierra a su centro. Y esta me-
dida la distancia del centro del excéntrico del Sol al centro, lo que no seria
posible si no se supiese la distancia del centro de la Tierra a su superficie por
demostracion.

Asi pues, hemos respondido esmeradamente a vuestras preguntas, ya
con la vista disminuida debido a la vejez, por aprecio y reverencia hacia
Vuestra Paternidad, aunque hubiéramos preferido ocuparnos mas de la ora-
cion que de responder cuestiones curiosas. Salud por siempre a Vuestra Pa-
ternidad, y quiera Dios oir mis oraciones en vuestro favor, para que Vuestra
solicitud conduzca a nuestra*® orden a su primera conciencia y a la pureza
de la religion.

209 1V, c. 16.
210 El original dice “vuestra’, por lo que tal vez el copista no sea miembro de la orden
dominicana (WEISHEIPL “The Problemata Determinata ...” p. 306).
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Robert Kilwardby

Acerca de 43 cuestiones

Version a partir de la edicién de H.-E. Dondaine O.P. “Le «De 43 Questionibus» de Ro-
bert Kilwardby” en Archivum Fratrum Praedicatorum v.47, 1977, pp. 5-50. Se ha respetado
el disefio original de la edicién, en la que el uso de comillas latinas simples (< >) indica
las partes mutiladas que se completan bajo un criterio de coherencia del texto. En algunos
casos, se indica como <...> el texto que no se ha podido reconstruir.

Fray Roberto de Inglaterra, de la orden de predicadores, arzobispo de
Canterbury y posteriormente Cardenal, escribid lo que sigue.

CUESTION |

La primera cuestion es si Dios mueve algun cuerpo inmediatamente.

Respuesta: Esta cuestion puede entenderse en tres sentidos. Uno: si
mueve algin cuerpo inmediatamente con movimiento continuo sempiter-
no. Otro: si lo hace con movimiento continuo no sempiterno. Tercero: por
extension del nombre “movimiento” a la mutacién subita, es decir, en este
sentido: si mueve mediante una mutacion e inmediatamente algun cuerpo.

De acuerdo con el primer sentido, <debe decirse que> no mueve nin-
gun cuerpo inmediatamente. Por cierto, no se cuestiona esto en cuanto a la
generacion, la corrupcién, el aumento, la disminucioén y la alteracién, pues
en ninguno de estos modos mueve un cuerpo inmediatamente con movi-
miento sempiterno.

En cambio, puede <haber> algun interrogante respecto al movimiento
local, debido a las palabras de Aristoteles,?'! quien dice que la causa primera
mueve al primer causado. En efecto, a partir de esto se podria pensar que
Dios fuese motor en sentido local y sempiterno. Pero la verdad es que Dios
no mueve el cuerpo de modo inmediato. Si fuese asi, o seria motor y acto
a la vez de aquel cuerpo, o seria solamente motor, pero no acto, como el
hombre o el caballo al empujar la rueda del molino. Del primer modo Dios
seria parte del compuesto, del segundo modo el primer cielo se moveria por
violencia. Y todo esto resulta inconveniente y no razonable.

Ademas, el retraso en el movimiento es causado por la resistencia de la
cosa movida a la virtud del que la mueve. Pero la virtud de Dios es infinita, y
ninguna virtud puede retardarla. Luego, si moviese el primer cielo de modo
inmediato, completaria la vuelta <en un> instante, por lo cual se seguiria
que permaneceria en su lugar y no se moveria.

Si dijeras que Dios es motor voluntario y por esto puede mover con
mayor o menor prontitud, <en un> instante o con <retraso>, replico: en
ninguna de sus acciones voluntarias hay retraso, como en la creacién de los

211 Sobre el cielo 11, c. 6 288 b 2.
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espiritus, en la produccion de la primera luz, en la formacién de la primera
mujer y en otros casos semejantes. Por lo tanto, por la misma razén no mo-
veria el cielo con retraso si lo moviese inmediatamente.

Ademas, en nosotros la diferencia de mover con mas o menos celeridad
se debe a veces a la mayor o menor resistencia del cuerpo, a veces al impetu
mayor o menor. Pero ni lo uno ni lo otro puede darse en el movimiento del
primer cielo si Dios lo mueve inmediatamente, porque Dios no padece re-
sistencia ni cambia en el apetito.

Todavia mads, segun los filésofos los motores adquieren alguna perfec-
cion al mover, y de tal modo que alguna perfeccion suya depende de los
cuerpos movidos. Pero decir esto de Dios es criminal. Por lo que ha de sos-
tenerse y aseverarse, con toda certeza, que Dios no mueve el primer cielo ni
tampoco cuerpo alguno inmediatamente con movimiento local sempiterno.

Por las mismas razones ha de decirse que no mueve inmediatamente
con retraso divino o mensura en modo continuo y no sempiterno, tal como
correspondia al segundo sentido de la cuestién. Ademads, si mueve algin
cuerpo inmediatamente con retraso divino o medida, o como alma, y luego
cesase, pareceria haber mutado al causar el movimiento y cesar de mover.
Lo cual es impio decir e imposible, ya que lo que es simplisimo no cambia.

En cuanto al tercer sentido de la cuestion, al parecer puede concederse
que a veces Dios mueve algin cuerpo y que lo hace inmediatamente. En
efecto, esto lo realiza siempre que produce un nuevo efecto sobre la natura-
leza corporal por virtud de su palabra sin accién de la naturaleza ni minis-
terio de los angeles. De este modo, y a partir de la materia corporal creada
al principio, la que seglin se expone cominmente era cuerpo, produjo en
primer lugar la luz, luego el firmamento y luego las formas elementales, los
primeros individuos de muchas especies, y la mujer de la costilla del vardn,
<y> muchas otras cosas por el estilo que produce en lo corporal mediante
su palabra cuando le place, sin accién de la naturaleza y sin ministerio de
los dngeles. Todas las cuales son admirables y no obstante fueron efectuadas
mediante alguna mutacién subita de la naturaleza corporal. Y no <es posi-
ble> encontrar otro motor en tal transformacién que no sea la palabra de
Dios. Y por eso, en tal <sentido> puede decirse que a veces Dios inmedia-
tamente mueve un cuerpo con alguna mutacion sobrenatural, como una al-
teracion, en orden a producir la luz o la formacién de la mujer y otras tales.

<Si alguien pregunta por qué no> adjudicar la produccion de las cosas
a la naturaleza universal o el ministerio angélico, se le ha de decir que, si la
naturaleza obrase en la produccion de tales cosas, <seria> entonces causa
primera. Si, empero, fuesen hechas por el ministerio angélico, no lo serfan
por naturaleza, ya que el Unigénito <no se cuenta> entre la naturaleza espi-
ritual y corporal, ni por arte, porque no son semejantes en naturaleza, en lo
cual se cumple lo que es propio del arte. Pues bien, las cosas corporales pro-
ducidas por el ministerio angélico fueron hechas por intervencién oculta
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del Unigénito en tal produccién,?'? por cuanto la cosa que la naturaleza no

produciria sino con mucho retraso de tiempo o incluso asi no produciria,
toma su ser de modo repentino o con retraso imperceptible. Tal vez de tal
clase de mutacién haya sido la transformacién del cayado de Moisés en una
serpiente, el polvo en mosquitos, el agua en sangre o ranas o algo por el es-
tilo.?* Y quizas a tal género de mutacion se deba que la rama de Aar6n haya
florecido y dado fruto.?'* Esto habria dicho para que conste que muchas
cosas pueden sobrevenir por la sola palabra de Dios como agente sobrena-
tural de los cuerpos naturales, cuando le place al Altisimo, sin accion de la
naturaleza <ni ministerio> del angel.

Asi, pues, parece que se debe decir, a partir de lo expuesto acerca de la cues-
tién, que Dios no mueve ningun cuerpo inmediatamente con movimiento con-
tinuo, <sino> solamente por su palabra, cuando el cuerpo subitamente cambia,
de modo que empieza a existir algo de manera sobrenatural.

CUESTION I

La cuestion segunda es si todo lo que se mueve naturalmente lo hace por
intervencion de los angeles que mueven a los cuerpos celestes.

Aqui es preciso observar tres puntos. Uno, qué es lo que se mueve na-
turalmente, sobre lo cual puede entenderse esta cuestion. Segundo, si todo
ello se mueve en virtud del movimiento de los cuerpos celestes. Tercero, si
los cuerpos celestes se mueven por ministerio de los angeles. Acerca de lo
primero ha de saberse que, siendo la naturaleza principio del moverse y del
reposar en aquello en lo que esta, de por si y no por accidente, solamente
se mueven por naturaleza las cosas que poseen tal principio intrinseco de
movimiento. En efecto, hay violencia cuando el principio que mueve es ex-
terno, sin aporte del paciente, mientras que el movimiento natural se da en
modo contrario.

Ahora bien, de aquellas cosas que se mueven naturalmente algunas lo
hacen con movimiento continuo, al que propiamente se llama movimiento,
como los cuerpos celestes y los elementos y lo que se produce a partir de los
elementos. En cambio, otras lo hacen por mutacidn subita, como el transito
de los rayos de Luna en las cosas corporales y los movimientos irascibles y
concupiscibles en los seres espirituales. Por lo tanto, hay muchas cosas que
se mueven naturalmente, unas de modo continuo, otras por mutacion su-
bita, y estas en algunos casos en el orden corporal, en otros en lo espiritual.

Acerca de lo segundo ha de decirse que los movimientos irascibles y
concupiscibles del espiritu racional no estan sujetos al movimiento de los
cuerpos celestes de suerte que este movimiento sea causa de aquellos, y no

212 O tal vez “proporcion’. El original productione es sefialado por el editor como posible
error.

213 Vid. Exodo cc. 7y 8.

214 Numeros c. 17.

115



ROBERT KILWARDBY

ocurre que los cuerpos celestes produzcan alguna virtud. Y hablo de los
movimientos del espiritu racional que proceden por deliberacion. Segun el
Filosofo** los cuerpos celestes no se mueven de modo violento, sino natu-
ral. Y esto que se mueve no puede ser causa de si mismo, pues nada es causa
de si en cuanto es. Entonces, cuando se pregunta si todo lo que es movido
naturalmente se mueve en virtud del movimiento de los cuerpos celestes,
debe decirse que no. Y ha de concederse universalmente hablando, porque
ni el movimiento de los espiritus racionales ni el de los cuerpos celestes
pueden ser causados por el movimiento de los mismos cuerpos celestes.
Acerca de los cuerpos inferiores movidos naturalmente, de los que algunos
son <elementos> y otros compuestos de elementos, ha de concederse que
todo lo que se mueve naturalmente se mueve debido al movimiento de los
cuerpos celestes. No obstante, es preciso examinar aquello detenidamente.

En efecto, debe advertirse que en los cuerpos celestes se distinguen dos
movimientos: uno, el influjo de luz y virtud que procede del circulo sobre
aquello que es inferior, y esta forma es perfectiva de por si de las virtudes
activas y pasivas que se dan en los elementos y en sus compuestos. Y este
movimiento procede de los cuerpos celestes en cuanto activos, pero existe
en los elementos y compuestos como en su sujeto. Y tal vez si esta influen-
cia de luz y virtud fuese sustraida de los elementos y sus compuestos, todas
sus capacidades activas y pasivas para obrar y padecer cesarian. Por lo cual
el influjo parece ser causa de por si de accién y movimiento natural en los
elementos.

Empero, hay otro movimiento del cielo que estd en el cielo como en el su-
jeto, a saber, el movimiento local, y este no parece ser de por si causa natural
de la accién y el movimiento en los elementos y sus compuestos sino por su
continuidad con el movimiento de influjo antedicho. Sin embargo, este mo-
vimiento local parece que actda de por si a fin de que las cosas permanezcan
por mas largo tiempo y su existir continte hasta que llegue a término la me-
dida de duracién limitada para cada una por sus causas originales. Pues son
variadas e innumerables las virtudes de las luces y de los cuerpos celestes
que se mezclan con la virtud de los cuerpos inferiores. Si el cielo estuviese
quieto localmente, habria muchas virtudes y luces que no se comunicarian
a todo lo inferior, y prontamente se corromperian las cosas, algunas por
intemperancia <de calor o> por abundancia de frio, y lo mismo respecto de
la sequedad y de la humedad. Por eso, pues, los cielos giran en circulo sin
cesar para que cada uno de los cuerpos celestes comunique su virtud a cada
parte de las cosas inferiores, y para que las cualidades activas y pasivas de
lo inferior, bajo un cierto modo de temperancia, sean compatibles entre siy
las cosas no se corrompan aceleradamente por una minima supremacia de
unas sobre otras.

Asi, pues, cuando se pregunta si los cuerpos que se mueven naturalmen-
te son movidos por el movimiento de los cuerpos celestes, si se refiere a

215 Sobreelcielo ], c.2 268 b 16.
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la alteracion que poseen bajo la influencia de los cuerpos celestes, pienso
que debe decirse que si, hablando con propiedad y de por si. Si, en cam-
bio, se refiere al movimiento local de los cuerpos celestes, pienso que esto
no es verdad sino en sentido accidental, pues el movimiento de influjo se
ordena propiamente a todo actuar y moverse de lo inferior, mientras que
el movimiento local [se ordena] a la continuacion de tales cambios o a su
produccion ordenada. De todo esto es manifiesto de cudles movimientos
naturales es causa el movimiento de los cuerpos celestes, y de cudles no y
de qué modo.

Con respecto a lo tercero, debe tenerse en cuenta la opinion acerca del
movimiento de los cuerpos celestes. En efecto, algunos sostienen, como
Aristdteles*'® y otros muchos®” que filosofan, que los cuerpos celestes son
animados, que poseen vida animal, y a partir de las potencias del alma po-
seen inteligencia racional, por la cual conocen la voluntad del primer prin-
cipio, y la facultad de moverse en el lugar por la cual se esmeran en cumplir
la voluntad de Dios que ven, segtn lo cual por su movimiento conservan
las cosas y contienen la generacion y lo generable en su ser limitado. Estos
sostienen que los cuerpos celestes <son movidos> por espiritus que son sus
almas, asi como los hombres son movidos por sus espiritus.

Otros afirman que aquellos cuerpos son movidos por espiritus angélicos,
que los rigen y mueven sin ser su acto o su forma.

Los terceros afirman que, asi como los cuerpos pesados y ligeros se mue-
ven por su propia inclinacién y peso hacia el lugar en que reposan, asi tam-
bién los cuerpos celestes se mueven por inclinacién natural semejante al
peso dando circulos, en orden a la conservacion de las cosas corruptibles
para que no perezcan ni se debiliten en seguida. Por lo que algunos se mue-
ven de oriente a occidente con movimiento propio, otros en cambio de oc-
cidente a oriente, algunos en forma excéntrica y otros en forma concéntrica,
y algunos de un modo y otros de otro modo, segtin la multiple diversidad
de modos de movimiento que aparece en los cielos. Pues Dios induce para
cada estrella u 6rbita la inclinacién como si fuera del propio peso para el
movimiento que cumplimenta, a fin de que de la proporcion correlativa de
los multiples movimientos se realice la suficiente conservacién de lo engen-
drado y lo engendrable hasta alcanzar el tiempo preestablecido. Y asi como
el peso mueve a lo grave y lo ligero de manera regular y no permite que se
desvie, asi también sucede con el peso de cada uno de los cuerpos celestes y
por los mismos cuerpos.

Por lo tanto, cuando se pregunta si los cuerpos celestes son movidos por
ministerio de los angeles, si se toma a los dngeles en el sentido propio en
que hablamos los catélicos, esto es, como espiritus racionales no corpdreos
ni unibles naturalmente a un cuerpo, es evidente que los partidarios de la
primera y de la dltima opinién dirian que no; y <los de la restante han de>

216 Sobre el cielo 11, c. 2 285 a 29.
217 Vgr. AVICENA Metafisica IX c. 2y 3.
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explicar de qué modo aquellos cuerpos no se mueven de manera violenta y
cudl ha de ser la naturaleza en la que se apoyan los angeles como motores
de los cuerpos que se mueven, puesto que afirmamos que los angeles no
pueden unirse naturalmente a los cuerpos.

De estas opiniones, nétese que la primera es filosofica y esta sostenida
por la razén, porque en la medida en que aquellos cuerpos parecen mas
dignos que los nuestros, deben poseer una vida mas digna. La segunda no
es filosofica, ni tengo memoria de que haya sido aprobada como verdaderay
cierta por alguno de los santos. La tercera es razonable y no carente de razén
filosofica, y es suficientemente satisfactoria para la pequefiez de mi inteli-
gencia. No obstante, concedo que los angeles rigen y gobiernan <tanto> las
partes superiores como inferiores del mundo, por cuyo ministerio el desig-
nio de Dios detuvo al sol en Gabadn,**® e hizo retroceder al sol en el reloj de
Ajab,*” y acontecio el eclipse solar en el plenilunio de la Pasion del Sefior,**
y cualquiera de los fendmenos semejantes. Del mismo modo también en los
elementos y compuestos se realizan muchas cosas maravillosas cuando el
designio de Dios manifiesta que ha de hacerse.

Por lo dicho consta que, sobre la segunda cuestion, puede decirse sin error que
el peso de la inclinacion natural, o acaso los espiritus, mueven los cuerpos celestes.
Y su movimiento, con el influjo de luz y virtud, es causa de todos los movimientos
naturales en los elementos y sus compuestos, y de la continuidad y conservacion
debida, tanto de los mismos cuerpos elementales, como de sus compuestos, como
de sus virtudes activas y pasivas y de las acciones y movimientos.

CUESTION II1

La tercera cuestion es si los dngeles son motores de los cuerpos celestes.

Considero que ha quedado suficientemente resuelta, porque se afirma
con razén que aquellos cuerpos no son movidos por los espiritus, sino por
la inclinacidn de sus propios pesos. Y si se afirmara que son movidos por
espiritus, o bien se sostiene que esos mismos espiritus animan a los cuerpos
de modo tal que sean su acto y forma, y decimos que tales espiritus no son
angeles propiamente hablando, ni tampoco almas humanas; o bien se sos-
tiene que no los animan, sino que sean tan solo sus motores, y no su acto o
forma.

Por mi parte recomiendo mas la primera opinién y en menor medida la
ultima. Y habré de afirmarlo sin prejuicio de quienes lo entiendan con ma-
yor perspicacia. Ni tiene caso discutir sobre asuntos tan ambiguos, sino que
opino de modo que sea siempre preservada la verdad catdlica.

218 Josué 10, 12-14.
219 II Reyes 20, 11.
220 Lucas 23, 44.

118



ROBERT KILWARDBY

CUESTION IV

La cuarta cuestion es si se ha probado infaliblemente que los angeles son
motores de los cuerpos celestes.

Respuesta: no. Pues cuando acerca de lo mismo hay diversas opiniones
razonables, de las cuales quizd ninguna esta acabadamente demostrada,
ninguna puede ser probada de manera infalible. En efecto, cada una de las
opiniones tiene sus propias premisas, y las que corresponden a una opinion
se contradicen con las de las otras. Por lo tanto, porque la demostracion
perfecta posee premisas que no pueden ser contradichas debido a su evi-
dencia, como aquella [que dice]: “el todo es mayor que su parte”, queda claro
que no hay prueba infalible donde se dan muchas opiniones probables acer-
ca de lo mismo. Y tal es el caso en el asunto propuesto.

Sin embargo, los filésofos tenian ciertas suposiciones razonables en tal
materia, como consta en el Timeo*' de Platon y Sobre el cielo y el mundo®*
y la Metafisica® de Aristoteles, segtin los cuales se ensefia que esta probado
infaliblemente que aquellos cuerpos estdan animados por espiritus intelec-
tuales imperecederos. Empero, como segun la fe catélica se puede afirmar lo
contrario a tales tesis, considero que sus pruebas no son infalibles.

Asi pues, segun los fildsofos y sus seguidores que sostienen sus posicio-
nes de modo firme, esta probado infaliblemente que los espiritus intelecti-
vos son motores de los cuerpos celestes, mas no los angeles segun que los
catolicos hablamos de ellos. No obstante, esto no esta probado infalible-
mente en sentido directo y absoluto.

CUESTION V

La cuestién quinta es si se ha probado infaliblemente que los dngeles
son motores de los cuerpos celestes, bajo el supuesto de que Dios no sea el
motor inmediato de aquellos cuerpos.

Respuesta: a partir de lo que precede, es evidente que Dios no es el mo-
tor inmediato de los cuerpos segun el lugar, ni es necesario afirmar que
los angeles lo sean. De lo cual de ninguna manera se sigue que, si Dios no
mueve inmediatamente aquellos cuerpos, sean los angeles quienes lo hagan,
a no ser que se admitan las dos premisas segun las cuales se considera a los
angeles <como motores>. Por mi parte, no acompaio a ninguna de ambas
posturas, por lo que, a mi juicio, en ningtn caso se ha demostrado que los
angeles son motores de los cuerpos celestes, aunque Dios no los mueva in-
mediatamente.

Y supongo que todas las cuestiones relativas al movimiento de tales

221 40b.
222 ITc. 8.
223 XlIIc. 8.
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cuerpos son acerca de la circularidad y del modo en que se lo emplea para
distinguir los dias, los afios y demas periodos de tiempo, y [asi] salva todo
aquello sujeto al tiempo. Pues no se trata de los efectos prodigiosos que
Dios produce de por si o por medio de los angeles <en el ambito de> la
creatura corporal.

CUESTION VI

La cuestion sexta es si todas las cosas inferiores traidas al ser por via del
movimiento son gobernadas por los angeles mediante <los movimientos>
de los cuerpos celestes.

Respuesta: todas las cosas inferiores traidas al ser por via del movimien-
to, como son los vegetales, los seres sensitivos y otros compuestos de ele-
mentos, asi como los elementos [mismos], son gobernadas en sus acciones
naturales por los cuerpos <celestes> mediante el movimiento de estos. Y
por gobierno entiendo la informacién, direccién y conservacion, y a su vez
por movimiento [entiendo] no solo la circunvolucién local, sino ademas el
influjo de luz y virtud, sobre lo cual se ha precisado mas arriba en la cues-
tion segunda. Ahora bien, no ha de afirmarse que este gobierno sea hecho
por intermedio de los dngeles, <salvo por quienes> sostienen que los 4n-
geles son motores de los cuerpos celestes. En efecto, esos mismos afirman
que los angeles mueven y gobiernan los cuerpos celestes de manera inme-
diata, y que mueven a dichos cuerpos mediante su movimiento e influencia
y gobiernan las cosas inferiores traidas al ser naturalmente en lo que les es
natural.

CUESTION VII

La cuestion séptima es si todas las cosas inferiores que son traidas al
ser son hechas por los angeles mediante los movimientos de los cuerpos
celestes, en cuanto que el hacer se atribuye a causas naturales, o sea que son
educidas de la potencia al acto.

Respuesta: por esta cuestion no entiendo otra cosa, sino que los dngeles
traen de la potencia al acto todas las cosas inferiores que son traidas al ser
naturalmente mediante el movimiento de los cuerpos celestes. Y esta cues-
tion queda satisfecha por la respuesta anterior, sin mas que agregar: pues
[se refiere a] aquellas cosas que en sus actos naturales son gobernadas por el
movimiento de los cuerpos celestes y traidas de la potencia al acto mediante
el movimiento de ellos mismos. Sin embargo, “mediante el movimiento de
los cuerpos celestes” es causa general en todo régimen y educcion de tales
cosas.

Debe advertirse que en todas las cosas inferiores que son traidas natu-
ralmente al ser, ademas de la virtud por la que influyen los cuerpos celestes,
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hay ciertas virtudes propias por las cuales son gobernadas en el actuar, y
poseen cada una lo propio que da vigor y es conveniente en su naturaleza,
por lo cual surgen de la potencia al acto. En efecto, lo pesado es gobernado
en cuanto desciende <hacia>lo medio por su peso, aunque no haga esto sin
ayuda del influjo celeste. De manera semejante, la planta, mientras crece,
esta regida por la potencia aumentativa inherente a ella, si bien coopera
la virtud celeste que influye desde arriba. Y del mismo modo el hombre
engendra al hombre, y el caballo y lo que es completamente semejante a lo
semejante, y no basta la sola virtud celeste.

Por lo tanto, cuando se dice que las cosas inferiores producidas natural-
mente en el ser son educidas de la potencia al acto y luego son gobernadas
en sus actos por la virtud de los cuerpos celestes, de ningtin modo entende-
mos que se excluya los agentes particulares en su educcion, ni las virtudes
propias y particulares que son inherentes <y> rigen en el actuar. Empero,
los que afirman que los angeles son motores de los cuerpos celestes sostie-
nen que les corresponde tal educcidn de las cosas naturales de la potencia al
acto, como recién fue dicho acerca del gobierno.

CUESTION VIII

Cuestion octava, que es si en el orden de la naturaleza un artesano puede
mover su mano hacia el martillo sin el ministerio angélico que mueve los
cuerpos celestes.

Respuesta: ha de decirse que <cuando> se dice “en el orden de la natura-
leza” no entiendo otra cosa, sino <que> persista en el artesano la potencia
para mover la mano, en caso de que le faltaran estos dos, a saber, el movi-
miento de los cuerpos celestes y los angeles que los mueven. Sin embargo,
me parece que no se exige que el angel mueva, como ya lo he dicho varias
veces antes. Empero, si se requiere el movimiento de los cuerpos celestes,
distingo. Pues, aunque dejaran de moverse localmente, estimo sin embargo
que el artesano podria moverse, mientras no cesare el influjo de los cuerpos
celestes. En cambio, si cesare el movimiento de los cuerpos <y> al mismo
tiempo todo influjo de luz y virtud, considero que, en la medida en que
prontamente cesare aquel influjo sobre las cosas inferiores que actuan natu-
ralmente, de inmediato cesarian sus virtudes activas y pasivas. Por lo cual,
planteada tal sustraccion del movimiento del cielo, ni el artesano ni otro
agente movera la mano u otro 6rgano. En efecto, se cree que hay influjo ce-
leste sobre los elementos y sus compuestos y sus acciones, como hay influjo
del corazon sobre las acciones vitales en los demas miembros, y del espiritu
sensitivo del cerebro para dar sensibilidad los demas miembros, y del espi-
ritu motriz del mismo cerebro <para> mover los miembros. En todo lo cual
cuanto prontamente falte el influjo del primer principio corporal, faltara el
efecto del influjo en lo demas.

Por lo tanto, el artesano podria mover la mano hacia el martillo, supues-
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to que los angeles no muevan el cielo, y esto a perpetuidad. Ademas, podria
mover la mano hacia el martillo por algin tiempo, aunque tal vez no por
mucha duracion, sin el movimiento local de los cuerpos celestes. Pero no
podria hacer esto si se suprimiese por completo su influjo.

CUESTION IX

La cuestion novena es si en el orden de la naturaleza un artesano puede
mover su mano para realizar algo sin el ministerio angélico que mueve los
cuerpos celestes.

Respondo a esta como a la anterior, pues es el mismo juicio acerca del
movimiento de la mano hacia el martillo que hacia cualquier otra actividad.

CUESTION X

La cuestion décima es si todos los beneficios exteriores que derivan na-
turalmente de la potencia al acto los poseemos gracias a los angeles que
mueven los cuerpos celestes.

Respuesta: todo lo que deriva naturalmente de la potencia al acto se edu-
ce por el movimiento de los cuerpos celestes, de suerte que su movimiento
incluya el influjo, y que dicho influjo no solo se entienda <...> sino con-
servando las virtudes propias en cada uno de los educidos. Pero no quiero
aseverar que ese movimiento de los cuerpos celestes sea producido por los
motores angélicos, lo cual ignoro. Y dado que tal postura me <parece> me-
nos razonable que las demas, menos consiento en ella.

CUESTION X1

La cuestion undécima es si a causa de los dichos beneficios que tenemos
por parte de los angeles debemos reverenciarlos.

Respuesta: aqui se supone manifiestamente que los angeles son motores
de los cuerpos celestes, cuando se supone que por ellos tenemos los dichos
beneficios, sea porque nos benefician en la mayor parte de los casos, sea
porque ejercen ministerio y subsidio segun el orden de la divina generosi-
dad otorgada a nosotros. Esta suposicion no esta firme para mi, y por eso
no me parece que en virtud de tales beneficios se deba manifestar reverencia
a los angeles sino a Dios. En cambio, quienes afirman que los angeles son
motores de los cuerpos celestes hacen bien en reverenciarlos por tal minis-
terio angélico y beneficio, pero mas aun a Dios que los ordena a ello segun
la opinién de aquellos.

Pero, aunque por tales beneficios de las cosas naturales no se deba re-
verencia a los angeles, lo cual me parece lo mas probable, sin embargo, les
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debemos mucha reverencia y por muchos otros motivos. En primer lugar,
por su mayor familiaridad con Dios. Segundo, por su estado mas excelente,
pues abundan en virtudes y ciencias mucho mas que nosotros. Tercero, por
su ministerio benéfico, el cual puede percibirse a veces con la visién cor-
poral, como en el caso de la fuga de Pedro y Juan de la carcel,*** que Pedro
se haya desatado en la carcel, y semejantes. En otros casos, [se conoce] por
visién espiritual o imaginaria, como en la visién de Pedro del lienzo enviado
desde el cielo con cuadrupedos y reptiles,*” y en la vision de Ezequias y Juan
en el Apocalipsis. Otras por vision intelectual, como cuando por mandato
divino los angeles ilustran a los intelectos humanos para que entiendan lo
que no habian entendido, como José fue iluminado para entender el suefio
del Fara6n,” y Daniel para exponer sus visiones a Nabucodonosor.>” En
efecto, aquello que el Faraén y Nabucodonosor habian visto con vision es-
piritual, expusieron José y Daniel con vision intelectual.

Y a este género de ayuda y visién pueden pertenecer muchas de las cosas
de las que el angel habld a Zacarias,*®® de lo que el mismo profeta atestigua
que el angel le hablé. Y el mismo Isaias capitulo 40, 2 “hablad al corazén de
Jerusalén y decidle en voz alta’, y con esta palabra se entiende congruente-
mente la inspiracién angélica para consolar mediante la vision intelectual.
A lo mismo apunta la exposicion angélica acerca de la resurreccion de los
huesos de los muertos hecha a Ezequiel,” y otras tales. Asi pues, por tales
beneficios debemos gran reverencia a los angeles, y por muchos otros que
seria largo referir.

CUESTION XII

<Cuestion duodécima: si los angeles que mueven los cuerpos celestes
son los que engendran todos los cuerpos humanos, producidos natural-
mente en el ser, mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segtin
que el engendrar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la
potencia al acto.>

CuEesTION XIII
La cuestion decimotercera es <si> los dngeles que mueven los cuerpos

celestes son los que engendran todos los animales irracionales, que se mue-
ven o viven tanto en el mar como en la tierra producidos naturalmente en

224 Hechos 5,10y 12, 7-10.
225 Hechos 10, 9-15.

226 Génesis 41, 1-36.

227 Daniel 5, 13-28.

228 Zacarias capitulos 4-6.
229 Ezequiel 37, 1-10.
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el ser, mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segun que el en-
gendrar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia
al acto.

CUESTION XIV

La cuestion decimocuarta es si los angeles que mueven los cuerpos ce-
lestes son los que engendran todo lo que nace de la tierra producido natu-
ralmente en el ser mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segtin
que el engendrar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la
potencia al acto.

CUESTION XV

La cuestion decimoquinta es si los angeles que mueven los cuerpos ce-
lestes son los que engendran todos los metales producidos naturalmente en
el ser mediante los movimientos de los cuerpos celestes, segin que el en-
gendrar se atribuye a causas naturales, esto es, que los educen de la potencia
al acto.

Respuesta: estas cuatro cuestiones tienen un unico sentido, aunque se
refieran a cosas diversas, y una tnica respuesta. El sentido es si los angeles
que mueven los cuerpos celestes educen de la potencia al acto, mediante el
movimiento de aquellos cuerpos, los cuerpos humanos y de los animales y
plantas y de los metales que se producen de modo natural. Que se agregue la
aclaracion “producidos naturalmente o en el ser” es por el caso de los cuer-
pos de los primeros hombres, y del Salvador, y de todos los animales que no
pueden ser hechos solamente por el <movimiento> de los cuerpos celestes,
sino que es preciso que se propaguen por lo semejante y lo desigual en la
especie. En efecto, los primeros individuos de estos surgieron por la palabra
de Dios, y por eso no <de modo natural> sino mas bien milagroso, ya que es
sobrenatural. También muchas plantas y metales surgen por el arte, aunque
no sin auxilio de la naturaleza. Aunque se suponga en estas cuestiones que
los angeles mueven los cielos, no lo pienso ni deseo aseverarlo.

Empero, la respuesta de estas cuestiones ha de ser la misma que a la
cuestion séptima dada mas arriba, pues aquella es general para todas estas.
Y nétese que todo lo que se hace, se hace por naturaleza, por arte, por azar
o por fortuna. Por naturaleza se hacen a veces las substancias, a veces los
accidentes. Por el hombre a partir de lo diverso en especie, como del mulo y
del asno y viceversa. O por putrefaccion, como muchas clases de gusanos. Y
todos estos son generados segtin la conveniencia de la naturaleza y de modo
natural. Los accidentes, en cambio, a veces se generan segtin lo conveniente,
como el calor a partir del movimiento, o la enfermedad a partir de una se-
creciéon maligna. No obstante, siempre se hacen naturalmente cuando son
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hechos por la naturaleza. En cambio, cuando se hacen por arte, se hacen
segun lo conveniente pero no propiamente en la naturaleza sino en la natu-
raleza imitable. Lo que se hace por fortuna no se hace segin lo conveniente,
como una herida por la caida de una piedra, o el pago de dinero por el en-
cuentro con el acreedor.

Puesto que aqui hablamos de lo que se hace por naturaleza y natural-
mente, ha de notarse que en todos estos casos el agente general es el cielo,
<que> por las virtudes luminosas influye en las cosas inferiores. Y es el que
en general conserva y rige en todas ellas por el movimiento circular y el
influjo de la virtud antedicha. Empero, cada uno tiene su agente inmediato
y propio por el cual es producido en el ser, aunque no sin ayuda de la virtud
del cuerpo <celeste>, que da cualidad y altera todos los cuerpos que se con-
tienen en el ambito del cielo.

CUESTION XVI

La decimosexta cuestion es si el angel tiene virtud infinita <sobre lo
inferior>.

Respuesta: debe decirse que la infinitud <es doble>, a saber, de inten-
sidad y de duracion. La primera pertenece solo a Dios, de cuya magnitud
no hay limite, como en sabiduria o bondad. Pero ninguna creatura puede
tener tal infinitud: en efecto, todo lo que procede de la nada es constituido
en nimero, peso y medida, y por eso tiene limites creados de potencia y de
bondad.

Ademas, nada creado puede equipararse con el Eterno en cuanto a la
inmensidad de potencia que solo esta en el Eterno, ni la creatura puede ser
comparada con él. Y ademas un angel no puede crear nada, ni hacer algo
que suponga intensidad infinita en cuanto tal.

La segunda forma de infinitud, esto es, de duracién, conviene perfecta-
mente al angel y tal vez a otras creaturas que por la palabra de Dios reciban
el ser inmediatamente. Empero, no tienen el ser de por si, sino de aquel que
por virtud de su palabra produjo todas las cosas. Pues, asi como nada puede
llegar al ser desde la nada sino en virtud de una potencia infinita, asi nada
puede <luego de> la creacidn perdurar en el ser sino en virtud de la misma
potencia. Puesto que el ser que persiste supone mas que el ser en absoluto,
es claro que sin la potencia infinita que lo sostenga no puede persistir <en>
el ser, ya que el mismo ser, que es menos que el ser persistente, <no> llegaria
a ser sin ella. Todo lo que existe de la nada toma el ser por mutacién, pero
por su virtud <es> mutable <en> no ser, y por eso en cuanto a lo que es de
suyo tiende al no ser. Por lo cual <no> procede sino por el soporte de la
virtud eterna, la cual no cambia ni puede cambiar.

Ciertamente, lo que en la cuestion se llama “inferior” resulta ambiguo.
Pues lo inferior y lo superior se consideran en el mismo angel, o en alguna
otra de las naturalezas. Si se refiere al mismo angel, no entiendo la palabra
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sino quiza como que la creacién se diga superior al angel, y el ser de su
duracidén inferior, como si el ser y la permanencia en el ser se imaginasen
como un descenso, o acaso se dirfa mejor a la inversa. Por lo tanto, segun
este modo posee infinitud inferior en duracién. Si se refiere a lo superior y
a lo inferior como comparacion con otras naturalezas, consta que hacia lo
superior el angel mira a la naturaleza divina, y hacia lo inferior a la natu-
raleza corporal. De donde <aqui no se trata sino> de preguntar si el angel
tiene potencia infinita en las cosas corporales. Y entonces se entenderia asi:
si en las cosas corporales puede realizarse algo incapaz de surgir en el ser
sino por una potencia infinita, lo cual ciertamente es crear, y solo en cuanto
resuelve las cosas creadas en el ser. Es ostensible que el angel no posee una
potencia semejante.

Sin embargo, no parece irracional <preguntar> si tiene potencia infi-
nita hacia lo superior. Pues, si el angel, al contemplar la sabiduria eterna,
entiende todo lo que [entiende] Dios, y todas las razones ideales o causales
que estan en ella, puesto que son infinitas, resta que el angel tiene potencia
infinita para entender a la vez lo finito, lo cual no podria hacer sino <por>
una potencia infinita. Y si cualquiera de las cosas creadas objeto de causa
y cualquiera de las razones ideales conocidas provocan dileccidn, parece
que, a partir del conocimiento de lo infinito se sigue una dileccién infinita.
Y si asi ha de ser la infinitud de intensidad en el angel tanto para entender
<como para amar>, puesto que estas razones no proceden de la infinitud de
duracién.

Hay que responder que si el angel beato entiende todo lo que [entiende]
Dios, la cuestion debe discutirse y resolverse de otra manera. No obstante,
dado que entienda todo lo que Dios [entiende], no se sigue, empero, con-
cediendo que Dios entiende infinitas cosas, que el angel entienda infinitas
cosas, porque la forma de argumentar es de acuerdo con la falacia de figura
de la diccidn: en efecto, “todas las cosas” o todo en la primera proposicion
se distribuye por todos los que se dicen cosas, en cambio “lo infinito” que
se asume en la proposiciéon menor se dice cuanto o cual. Ejemplo: Los que
has visto ayer, ves hoy; ayer has visto diez, luego hoy ves diez. No vale, por-
que ha cambiado la cantidad. Del mismo modo: Lo que has visto ayer, ves
hoy; pero ayer has visto contentos, luego hoy ves contentos. Ahora bien, la
infinitud entendida como cantidad se dice cuanto, entendida como no ter-
minacion se dice cual.

Luego, dado que el angel al contemplar a Dios entienda lo infinito, no se
sigue empero que tenga intelecto infinito. Si se argumentara asi: el intelec-
to es infinito porque entiende algo infinito, pero el intelecto del angel que
contempla a Dios entiende algo infinito, por lo tanto, es infinito; hay que
distinguir la primera proposicion: en efecto, lo infinito puede ser visto de
dos modos, a saber, de modo finito o infinito. Es visto de modo finito por un
intelecto finito, y esto sin abarcar ni conmensurandose con toda la infinitud,
sino por modo de una cierta privacion de limite. Pues entendemos lo infini-
to, y esto consta <porque> definimos muchas cosas verdaderas respecto de
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él. Y no podriamos hacerlo si no entiendo la cosa. Ademas, entendemos que
Dios es infinito, pues de otra manera no lo probariamos ni lo percibiriamos
con la razdén. Pero tal inteleccién es por privacion del fin, ya que cuanto
<se> dilata nuestro intelecto sobre lo infinito no conoce limite, y de este
modo conoce que aquel es infinito.

Asi pues, nuestro intelecto y el angélico captan lo infinito, pero de ma-
nera finita. En cambio, [lo infinito] es captado por el intelecto divino de ma-
nera infinita, porque su intelecto infinito comprende y concibe lo infinito
entendido por él y se conmensura con ello. Y asi se dice que lo que se abarca
es finito, porque lo infinito puede conmensurarse con lo infinito. Ejemplo
para entender mejor: sea una linea recta infinita con alguna extension. El
ojo que la recibe vera una linea infinita, pero no abarca con su mirada los
extremos de la linea, y por eso verd de modo finito lo infinito. La rectitud de
la linea se extiende a lo largo de ella, es decir la linea quedara enlazada por
ella (hoc est linea ei torquebitur).”® Mas atn, el intelecto angélico veria lo
infinito y la sabiduria infinita de Dios <si> se extendiese conmensurandose
con aquella infinitud, lo cual no puede ser. Pero no se seguiria que fuese
infinito en intensidad, ya que la infinitud de multitud o extension dice can-
tidad, mientras que la infinitud de intensidad dice cualidad, y de lo cuanto a
lo cual hay cambio de predicamento, como [al decir]: Todo lo que viste ayer,
lo ves hoy; ayer viste tristes, luego ves tristes.

A partir <de esto> es manifiesto que el amor angélico no sera infinito en
intensidad por causa de alguna infinitud de su inteligencia.

CUESTION XVII

La decimoséptima cuestion es si el angel puede mover toda la masa de
la Tierra hasta alcanzar la Luna, si alguna vez*' la haya movido o la mueva
en el futuro.

Respuesta: esto lo sabe aquel que constituyo todas las cosas en nimero,
peso y medida, y que establecio los limites de la potencia para todas y cada
una segun fue su deseo. Considero verdadero que el dngel, a partir de su
creacion, tenga algo semejante a los hombres. Pero en los hombres vemos
que hay diversos grados en las potencias, ya que uno traslada algo con facili-
dad mientras que otro lo hace con dificultad. Lo mismo vemos en el espiritu
humano: <uno> facilmente mueve su propio cuerpo, otro con dificultad,
por lo cual algunos son agiles y otros perezosos, algunos veloces y otros
lentos. Se ha oido y visto <...> de todos aquellos <...> cuyos cuerpos han

230 Expresion oscura para nosotros, de la que solamente encontramos un precedente en
San Gregorio Magno Moralia ad Iob XXXIII, 9: “Nam cum dicitur: Abraham genuit Isaac,
Isaac genuit Iacob; cumque caeteri successores interposito Ioseph nomine usque ad Mari-
am virginem desponsatam describuntur, quasi quaedam linea torquetur, in cuius extremo
incarnatus Dominus, id est hamus iste ligaretur”

231 Orig. si quando, mientras que Tomas y Alberto dicen licet nunquam.
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aumentado tanto que sus propios espiritus no podian moverlos de lugar, y
hablamos de hombres sanos de acuerdo con el estado de su complexién. A
partir de esto es manifiesto que un cuerpo de gran tamafio resiste al espiritu
humano de modo que no pueda moverlo de lugar cualquiera sea la pronti-
tud en su deseo.

También es evidente que los mismos espiritus tienen determinadas po-
tencias y estan limitadas para mover los cuerpos, cada una para cada unoy
diversas para lo diverso. Y también lo mismo deben afirmar necesariamen-
te los que sostienen que los espiritus son motores de los cuerpos celestes,
cuando quiera que lo sostengan. Es preciso que la potencia de mover esté
limitada tal como su ser, y guarde alguna proporcién con la resistencia del
cuerpo movido. Estimo que lo mismo sucede con los angeles, esto es, que
al tener capacidad para mover los cuerpos, de manera semejante poseen
cada una para cada uno, y diversas para lo diverso, limitados segiin grados.
Por lo cual considero que algtin angel puede mover algtin cuerpo que otro
no pueda con tanta prontitud o velocidad. No obstante, en aquello que esta
oculto no asevero nada en perjuicio de una opinién mejor.

Empero, si algin angel tiene tanta potestad para mover un cuerpo que
sea capaz de mover de lugar la Tierra o transportarla hasta la 6rbita de la
Luna, no digo nada al respecto pues lo ignoro. En cambio, los que sostienen
que los espiritus son motores de las esferas celestes, cuyo tamano es varias
veces mayor a la Tierra, tal vez afirmen que algin angel pueda mover de
lugar a toda la Tierra.

CUESTION XVIII

La cuestion decimoctava es si los angeles que mueven los cuerpos celes-
tes pertenecen al orden de las Virtudes.

Respuesta: aquellos <que> afirman que los angeles son motores de los
cuerpos celestes hacen bien en revisar de qué manera confirmen su aseve-
racion, puesto que no condice con el angel segun la postura catdlica como
si fuera alma y acto de algun cuerpo, ni parece que pueda ser un motor
exterior ya que no actuaria sino con violencia.

Dicho esto, me parece que los dngeles que se afirma que mueven los
cielos no deberian propiamente considerarse del orden de las Virtudes. En
efecto, si la virtud se dice fortaleza pueden llamarse virtudes, porque a par-
tir del movimiento de los cuerpos consta que son fuertes. Sin embargo, el
orden de las virtudes en la jerarquia angélica se dice por las obras milagro-
sas, que son contrarias al mero curso de la naturaleza. Por lo cual aquellos
angeles, por cuyo ministerio quiza se detuvieron el Sol y la Luna en los dias

de Josué*?, y retrocedio el Sol diez lineas en el reloj de Ajaz en tiempos de

232 Josué 10, 12.
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233 234

Ezequias™, y se oscureci6 en la pasion del Sefior®*, y si es el caso de otras
cosas por el estilo, se dice convenientemente que pertenecen al orden de las
Virtudes en tales acciones. Pero que los espiritus muevan los cielos regular-
mente y por el mero curso establecido, y que por este movimiento deban
pertenecer al orden de las Virtudes, no lo veo ni deseo aseverarlo.

CUESTION XIX

La cuestion decimonovena <es> si lo que dice el Eclesiastés** “el espiritu
gira en circulo” puede exponerse asi: el espiritu, o sea el angel, da vueltas en
el cielo, es decir, <al girar hace mover al cielo> en circulo.

Respuesta: los que afirman que los espiritus son motores de los cuerpos
celestes pueden acomodar <esto> sin inconveniente a su posicion, y sobre
todo los fildsofos que sostienen que aquellos cuerpos estan animados y po-
seen vida, como se ha tratado mas arriba. Con esto concuerda la glosa que
reproduce sobre el mismo lugar la posicion filosdfica, no aseverandola. Y asi
también entiende la palabra de Salomon, esto es, que el espiritu se entiende
como el que segun los filésofos anima y mueve al Sol.

CUESTION XX

La cuestidn vigésima es si, en caso de que cesara el movimiento del cielo,
segun el orden natural todo lo que es de hierro se reduciria instantanea-
mente en sus elementos.

CUESTION XXI

La cuestion vigesimoprimera es si, en caso de que cesara el movimiento
del cielo, segtin el orden natural <el mundo> entero, en cuanto a todo lo que
es corruptible y formado por elementos, seria reducido®® instantaneamente
<a sus elementos>.

233 II Reyes 20, 11.

234 Mateo 27, 45.

235 I, 6.

236 TomAs y ALBERTO “destruido o reducido”.
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CUESTION XXII?37

La cuestion vigesimosegunda es si, en caso de que cesara el movimiento
del cielo, segtin el orden natural todo cuerpo de lo mas bajo, compuesto de
elementos y corruptible seria instantdneamente a sus elementos.

Respuesta: estas tres cuestiones no corresponden sino a la misma circu-
lacién. En efecto, la segunda y la tercera son completamente las mismas en
contenido que la primera, si no me engafio. Se agrega el compuesto de ele-
mentos corruptible, puesto que todo lo compuesto es corruptible. En efecto,
todo lo que se compone de elementos es generable y corruptible. Empero,
que tales palabras vayan juntas hace a una mayor expresividad, asi como la
conjuncion de lo converso es mas apropiada para evitar la negacion, como
si se dijese que lo corruptible es compuesto de elementos. Pues todo lo com-
puesto de elementos es corruptible, pero no a la inversa.

Ahora bien, la primera de estas cuestiones no difiere de las otras <sino>
como lo especial respecto de lo general. No obstante, considero que acerca
de lo preguntado se debe decir que, aunque el cielo se detuviese, sin em-
bargo, no todo <se resolveria> al instante <en> los elementos, mas, dado
que el movimiento circular actiia para la conservacion de lo generable y lo
corruptible para que no se corrompa prontamente, sino de acuerdo con el
tiempo asignado para ello, pueden perdurar a partir de sus principios, tal
como fue dicho anteriormente. Estimo que algunas cosas que poseen subs-
tancia fragil, como las hierbas, arboles y otras por el estilo, mas rapidamente
se corromperian y se resolverian en los elementos. Otras, en cambio, mas
duras y compactas, como es el caso de ciertos metales <...> y algunas se
corromperian. Por sustraccion del movimiento celeste de conservacion se
produciria en ellas tanto desequilibrio entre los elementos que, por abun-
dancia de alguno de ellos, mds prontamente se verian alteradas y llevadas a
la resolucién de algin modo.

Pero pienso que no esta al alcance del ingenio humano determinar el
tiempo o el retraso de la corrupcion de cada una con precision, supuesto
que el cielo se detuviese. Pues esto solo lo conoce el que instituy6 el disefio
y la mezcla de cada cosa, dictando para cada una el ambito y la duracién de
la esencia segun las cualidades de lo mezclado.

CUESTION XXIII

La cuestion vigesimotercera es si, de no haber luz estelar, segtn el orden
natural todos los hombres corruptibles perecerian instantaneamente.

237 Las cuestiones XXI y XXII aparecen en orden invertido respecto a las respuestas de
Tomas y Alberto.
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CUESTION XXIV

La cuestion vigesimocuarta es si, de no haber luz estelar, segun el orden
natural todos los animales irracionales corruptibles perecerian instantanea-
mente.

Respuesta: estas dos cuestiones tienen el mismo sentido, a partir de los
elementos de los que estan compuestos los cuerpos humanos y los del resto
de los animales; y entiendo que con respecto a ellas ha de decirse lo mismo.
Acerca de la conjuncién “cuerpo humano o de animal irracional corrup-
tible” se acaba de decir en el caso de la conjuncidon “corporal corruptible
compuesto de elementos”.

Empero, estimo que la virtud de estos cuerpos celestes y estrellas, que
a partir del cielo y de todas las estrellas ejerce su influjo en todo lo que se
contiene dentro del cielo, se relaciona con la vida de los que naturalmente
viven, como se <da> en el cuerpo humano el influjo del corazén mediante el
espiritu vital. El cual es en tal medida que, al cesar el influjo del corazén en
el cuerpo humano, cesa por completo la vida del hombre, y al debilitarse se
debilita la vida, y al convalecer convalece la vida. De tal modo juzgo acerca
de la vida celeste que se introduce en aquello que estd bajo el orbe del cielo,
que si se la quita se extingue de modo completamente instantaneo la vida
de lo que vive naturalmente, y si resulta disminuida su vida se vuelve mas li-
mitada. Por lo cual los vivientes estan dispuestos de distinto modo respecto
alavida en el suelo, en lo célido, en lo frio, en lo diurno y en lo nocturno.

Mas aun, tal como dije ya sobre los vivientes naturales, asi también es-
timo que debe decirse <sobre> los cuerpos naturales organizados o com-
puestos de otra manera. En efecto, la forma del mixto contiene a lo mixto
comun como cierta vida suya, la cual forma sin la virtud celeste que fluye de
arriba desfallece y se disuelve. De donde, si dicha virtud celeste superior se
sustrajera de los cuerpos mixtos, <se resolveria> la temperancia equilibrada
que vincula alma y cuerpo, <que> es lo mas delicado entre todas las cosas
naturales. Por eso, junto con la sustraccion de la virtud celeste propiamente
se requiere a la vez e instantaneamente la de la vida de lo viviente. En lo que
esta organizado y en otros mixtos tendria lugar prontamente la resolucion
en los elementos, pero no por igual en todos los casos, sino segtin grados de
lentitud, segin que tengan delicadeza o consistencia mayor o menor.

CUESTION XXV
La cuestion vigesimoquinta es si después del dia del juicio todos los

cuerpos de los buenos seran incorruptibles por naturaleza, puesto que cesa-
ra el movimiento del cielo que es la causa de la corrupcion.
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CUESTION XXVI

La cuestién vigesimosexta es si después del dia del juicio los cuerpos de
los malos seran incorruptibles por naturaleza, puesto que cesara el movi-
miento del cielo que es la causa de la corrupcion.

Respuesta: estas dos cuestiones tienen solucion semejante y muy proxi-
ma. Y debe decirse que el movimiento del cielo no es causa de la corrupcién
de los cuerpos de los glorificados o de los condenados, ni su supresion es
causa de incorrupcion de ellos. Por lo que en nada influye el movimiento del
cielo o su quietud respecto del estado de aquellos cuerpos.

De semejante modo hay que decir que los cuerpos de los buenos o de
los condenados no son naturalmente incorruptibles, segin lo que se toma
como naturaleza o de manera natural entre los fildsofos, sino que, por una
mutacion realizada en ellos en virtud de cierta retribucion divina, los santos
permanecen naturalmente como incorruptibles. De manera semejante se
debe decir que la expresion “el movimiento del cielo es causa de corrupcion”
debe entenderse rectamente, puesto que el movimiento local del cielo no
<afecta> en nada a lo inferior a través de la generacion y la corrupcion, a no
ser involucrando el movimiento de alteracion causado <en> lo inferior por
la virtud infusa desde el cielo.

Ademas, el movimiento local antedicho que concierne al movimiento
de alteracion es causa de por si de la generacion y de la conservacidn, pero
es causa indirecta de la corrupcion y de la destruccion <...> hacia lo cual
son dirigidos por el autor de la naturaleza, porque mediante tal movimiento
son generadas y conservadas las cosas. Pero, si la generacién de uno es la
corrupcion de otro, se sigue que las cosas se corrompen. He aqui por qué no
se procura la generacion y la conservacion de modo que la conservacion sea
perpetua, sino hasta el tiempo prefijado en los principios naturales. Pero no
es necesario que falte la causa de la incorrupcion de los cuerpos de los bue-
nos <y> de los malos, ya que viven de modo sobrenatural, y el movimiento
del cielo no apunta sino a lo que vive naturalmente y las cosas naturales, por
lo que es preciso encontrar otra causa de indole sobrenatural.

Asi pues, en aquellos cuerpos bienaventurados puede haber una doble
causa de incorrupcion. Una de parte de tal materia. En las cosas naturales
generables y corruptibles hay una unica forma, o acto o perfecciéon por la
cual es. Pero bajo esa forma permanecen latentes muchas potencias como
sepultadas y adormecidas en la materia, las cuales, a partir de un moviente
extrinseco apropiado, mueven la misma naturaleza en la cual estan, y la al-
teran y disponen en orden a realizar formas actuales, de suerte que la forma
que estaba en acto regrese a la potencia activa de la materia de donde ha
sido educida.

Por ejemplo, en la gleba no hay una forma en acto a no ser la forma de
tierra, pero hay alli potencias para los otros tres elementos. Y si adviene el
agente conveniente para la generacion del agua, la potencia que habia en la
materia para el agua, confortada por tal agente, dispone la materia para la
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forma hasta que, retraida la forma de la tierra a su potencia, sea realizada
la forma de la materia y asi cambie la tierra en agua. Por un movimiento
similar el agua puede mutar en aire, o en fuego, o nuevamente en tierra. Del
mismo modo en los compuestos de elementos si uno se transforma en otro,
es por corrupcion de lo que antes estaba en acto y por produccién de un
nuevo efecto de la potencia de la materia. Por ejemplo, como del pan ingeri-
do se hace la carne, del vino bebido la sangre, de la savia de la tierra se hace
la hierba, de la simiente los arboles, de la savia del arbol las hojas y frutos,
del fruto putrefacto el gusano o la mosca, del semen animal el animal, y asi
de todo lo que se hace naturalmente. Asi pues, todo asume las formas a par-
tir de la potencia activa preexistente en la materia, habiéndose corrompido
las formas que estaban antes en la materia.

De todo esto resulta manifiestamente claro que nada nuevo puede ser
engendrado naturalmente a partir de aquello en lo que no hay potencia mo-
tiva para eso que es engendrable. Y por consiguiente aquello en lo que no
esta latente tal potencia no <es> corruptible, a partir de lo cual no puede
algo ser engendrado. Y esta puede ser la causa comun de incorruptibilidad
en los cuerpos humanos, tanto de los glorificados como de los condenados,
por la cual permanecen incorruptibles: no puede corromperse lo que <no>
se corrompe sino por generacion de otra cosa a partir de su misma mate-
ria. Supongamos, pues, que las potencias motivas que estan en los cuerpos
mortales como adormecidas, mediante las cuales pueden generarse otras
cosas a partir de los mismos cuerpos, sean quitadas de esos cuerpos, y per-
manezcan las mismas formas o actos que estaban con anterioridad. Se sigue
que tales cuerpos no tienen posibilidad respecto de algo nuevo generable y
en consecuencia seran incorruptibles.

Pero que tales potencias motivas latentes sean quitadas después de esta
vida por la palabra divina, o simplemente o en cuanto a tal uso, parece con-
forme a razdén. Pues en el principio de la creacion estas potencias de la mate-
ria fueron introducidas a causa de que la materia es convertible <de> forma
en forma, a fin de que unas cosas sucedan a otras de modo que los indivi-
duos no puedan permanecer, y asi se explique el curso de los siglos: a través
de los tiempos, por el movimiento una generacién sucede a otra. Por lo
tanto, dado que tales potencias son puestas desde el principio en la materia
para que se verifique la mutabilidad en las cosas mutables, y esto en grado
maximo por causa del flujo de la generaciéon humana, es justo que <al> ce-
sar la generacion desaparezcan tales potencias en los cuerpos humanos en
maximo grado, sea simplemente o en cuanto a tal uso. Diria simplemente
en cuanto que, asi como al principio surgieron de la nada, asi desaparezcan
al cesar la mortalidad humana. Diria en cuanto a tal uso de modo que se
transformen en substancia de materia pura, con la ayuda de Dios, como ve-
mos transformarse la materia del cuerpo en una joroba, o que permanezcan
por esencia en la materia de modo que cese en su actualidad, pues entonces
no podran mover movidas como detrimento de la corrupcién en orden a
la forma de una nueva generacién. Qué sea verdadero de esto, puesto que
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todo es posible para el omnipotente, él lo sabe. Sin embargo, es seguro que,
o tales potencias seran removidas completamente de los cuerpos humanos
después de la muerte, o en cuanto al uso de la corruptibilidad que tienen en
esta vida mortal.

Otra causa puede ser asignada en los cuerpos glorificados, porque nada
se genera o se corrompe sino por las cualidades activas y pasivas que trans-
mutan actualmente al sujeto. Pero las cualidades activas y pasivas o son re-
movidas simplemente de los cuerpos humanos glorificados, o [son dispues-
tas] para su uso original. Digo que se remuevan si por la palabra divina se
reducen a la nada. Para su uso original, si por medio de la misma palabra
se transforman en la esencia de la forma substancial, o permanecen segun
sus esencias activas, quitandose su pasibilidad. Asi pues, el género huma-
no comun estard conformado por muchos miembros, que permaneceran
segun sus esencias, pero careceran de sus usos originales: sus dientes no
masticaran, el estdmago <no> digerird la comida, ni el miembro genital en-
gendrard, y muchos otros casos semejantes, y los miembros mismos per-
maneceran. Y asi parece que puede ser con respecto a las cualidades activas
y pasivas. Empero, cualquiera sea el modo en que Dios dispusiere hacerlo,
consta que no permaneceran las cualidades activas y pasivas como capaces
de alterar o corromper al sujeto.

Todavia mas, en esta vida mortal pertenece al cuerpo humano el ser se-
gun naturaleza y por especie, y tener concrecion y acaso mezcla como un
todo corruptible. Pero esa corpulencia sera quitada de los cuerpos glorifica-
dos, por ser segun la naturaleza. Y la que es seguin especie permanecerd, no
tal como se tenia antes, sino segun un ser sublimado a cuyo nivel no podran
llegar las acciones nocivas o lesiones de ningun tipo. Y por eso ninguna
mutacion de corruptibilidad podra acontecerles, ni desde adentro ni desde
afuera.

Empero, las causas asignadas en tltimo lugar acerca de la incorrupcién
de los cuerpos de los buenos no competen a los cuerpos de los condenados,
aunque la primera sea congruente con ellos. Pues es patente que los conde-
nados son castigados por afliccion corporal, y esto sera tal vez mediante la
accion y la pasion que provienen de las cualidades corporales, pues enton-
ces se dira que sienten segiin como suena el texto de los profetas. En efecto,
dice el beato Juan en el Apocalipsis que “serdn atormentados con fuego y
azufre”®, y dice el Salmo “Fuego, azufre y viento <tormentoso> como parte
suya >, la cual sentencia los santos exponen y aprueban en sumo grado. Se
pregunta, pues, de qué modo pueden padecer continuamente el fuego y el
azufre sin consumirse, puesto que toda <pasién> hecha en mayor medida
echa a perder la substancia de algo.

Respuesta: aunque la razén asignada mas arriba en primer lugar podria
satisfacer esto, no obstante, agrego algo. Una cosa es que en materia minima

238 14, 10.
239 11,7.
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haya potencia para un cuerpo maximo, por ejemplo, en un tinico grano mi-
nimo hay potencia para un gran arbol, y del mismo arbol las ramas, flores,
frutos y hojas innumerables. Y todo esto se renueva casi todos los afios.

Del mismo modo, el fruto de este arbol en cualquier grano bien dispues-
to, al quitarse como retofo estd nuevamente en potencia para arboles simi-
lares, y este progreso no tiene fin en cuanto a la potencia de la materia. De
donde, si todo lo que precede a partir del primer grano pudiese acopiarse a
la vez, habra una inmensa cantidad <que> provendria de un unico grano.
De manera similar sucede <con> el grano de trigo y de los demas frutos
y plantas. Lo mismo se da en el semen de un hombre y de otros animales,
pues a partir de uno se propagan naturalmente innumerables individuos
de los cuales no hay ninguno que no tenga razén de origen <en> el semen
primero, ni hay algo que proceda convenientemente a través de los siglos
que no tenga origen en lo primero. Pues asi, como dice Agustin en el libro
Sobre la verdadera religion, los pueblos de los pueblos y las cosechas de las
cosechas estan en potencia en una semilla y proceden de uno al acto natu-
ralmente por conducto del tiempo. Pues estas son sus palabras alli, capitulo
77:**° “De una semilla pueden propagarse a través de los siglos, segtin su
naturaleza, las cosechas de las cosechas, los bosques, el ganado o los pueblos
de los pueblos, de manera que no haya ninguna hoja ni cabello a través de
tan numerosa sucesion cuya razén no esté en aquella primera simiente”.

Habiendo tanta cantidad en potencia tan modica, no es de admirar si los
cuerpos de los condenados, segtin la disposicién de Dios, exudan vapor y fluido
de continuo por la acciéon del fuego sin consumirse nunca. Pues lo que la natu-
raleza hace a través de los siglos, desenvolviendo de la potencia al acto a través
de diversos individuos, todos los cuales estan en potencia en lo primero, esto
mismo puede ser hecho bajo la ayuda de la palabra de Dios en un individuo, de
manera que nunca se corrompa, como es el caso del manantial de agua viva que
brota y corre sin interrupcidn, y sin embargo <no> se consume.

De nuevo, vemos en algunos que se produce naturalmente una gene-
racién circular, como la nube a partir del agua y de la nube nuevamente
el agua, como también de aquellos casos en que se succiona el humor del
propio cuerpo y con ¢l se procura alimento a través del tiempo. Algo seme-
jante puede entenderse respecto de los condenados, a saber, que el cuerpo
reabsorba de nuevo el fluido extraido por accidn del fuego y se convierta
en él, para que <tenga lugar> la conversion circular ahora en este, ahora en
aquel. ;Sabemos acaso <que> esto sea posible para el Dios omnipotente?
Aungque <...> puede ser lo uno o lo otro con su ayuda. ;O acaso es verdad
en los condenados que sus cuerpos se perpetien, aunque padezcan a perpe-
tuidad? Pues la palabra del Filésofo, que toda pasioén ocurrida en gran me-
dida remueve la substancia, se entiende en el caso de los agentes y pacientes
naturales. Sin embargo, en lo propuesto las pasiones recaen sobre algo que,
no obstante, no consume su substancia por virtud sobrenatural.

240 Cap. 42 n. 79 PL 34, 158.

135



ROBERT KILWARDBY

A partir de esto puede probablemente quedar satisfecha la cuestion que
pregunta <de qué modo> los cuerpos glorificados y condenados pueden
existir a perpetuidad.

CUESTION XXVII

La vigesimoséptima cuestion es si los condenados en el infierno sienten
en sus cuerpos las penas del fuego por aprehension de la especie del mismo
fuego por modo aflictivo o lesivo.

Respuesta: aunque tal vez a veces no lleguen a sentir lo que <es> el fuego
del purgatorio y del infierno a no ser como fuego de tribulacién y dolor y de
angustia espiritual, no obstante, los mas célebres doctores <...>. Y porque la
fe de la Iglesia sostiene que tal fuego es material, de donde estimo que debe
decirse que los condenados son afligidos y lastimados en sus cuerpos por
el fuego material, y lo sienten y conocen por recepcién de la especie como
ocurre en esta vida, aunque de un modo mucho mas cruel. Pues es justo
que, asi como por el <ardor> de lo libidinoso se vuelvan hacia lo ilicito, asi
por el ardor de los elementos se vuelvan mas consumidos. Y asi como se
desvian por lo deleitable en grado sumo, asi son castigados al extremo por
el elemento aflictivo. Y asi como se convierten en algo maloliente y abomi-
nable, asi también abominando son sumergidos en el azufre pestilente.

Por lo tanto, mediante el fuego son castigados en el tacto, con el flujo
sulfarico incandescente en el gusto, con el azufre maloliente en el olfato,
con el reproche a viva voz de los castigos en el oido. Pues quienes fueron
causa o persuasion de pecado para otros, o que de algun modo los arrastra-
ron a pecar, con razén seran maldecidos y reprobados por ellos. De manera
semejante, quienes por el favor o el amor de otros pecaron maldeciran con
odio maximo la venganza de Dios. <...> asi se irritardn con odio hacia los
malditos y lo que les fue quitado, y ante la vista de los horrores, y ante los
cuerpos presentados bajo la peor condicion en lugar tenebroso y con aspec-
to desmejorado.

A partir de todo lo cual se generara en el interior del hombre la mas infe-
liz angustia, y asi como perseveran en la voluntad de pecar continuamente
y sin término, asi permanecera por siempre este castigo.

CUESTION XXVIII

La vigesimoctava cuestion es si la afirmacién que hace Cristo en el juicio
[final] “Venid, benditos etc”**! es de sentido corporal o espiritual.

Respuesta: aunque puede resultar racional una opinién u otra, <...> sin
embargo, estimo por mi parte que, dejando a salvo la sentencia de los mas

241 Mateo 25, 34.
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juiciosos, tal afirmacién habra de ser proferida con voz corporal. Pues a
partir de que un hombre juzgara a los hombres, parece equitativo que sien-
tan la afirmacién proferida mediante palabras humanas.

De nuevo, porque entonces se dara retribucion al hombre por aquello
que llevé a cabo, sea bueno o malo, es conveniente que se nombre a quienes
se dara retribucion y se defina la sentencia de modo corporal.

De nuevo, entonces serd retribuido el hombre por aquello que llevé a
cabo tanto por el hombre interior como exterior, asi pues, es congruente que
la sentencia sea proferida de tal manera que llegue a todo el hombre, tanto
exterior como interior. Y en orden a esto parece pertinente la palabra vocal
que a través del hombre exterior llega al interior, de modo que permanece
como sensible en el sentido exterior, y como afirmacién intelectual en la
mente interior.

CUESTION XXIX

La cuestion vigesimonovena es si Cristo no <vino> mds que para quitar
el pecado original principalmente, o mas especialmente con respecto a to-
dos los pecados que vino a quitar.

Respuesta: asi como el sol sale primero y principalmente para que se
haga de dia, y porque no puede estar junto con las tinieblas, sale para que
desaparezcan las tinieblas, asi Cristo viene para salvar las obras humanas en
su santo nombre. Pero no puede estar alli junto con el pecado. Pero de esto
que parece <interrogarse>, qué pecado procuraba remover principalmente,
esto es, el original o el actual, entiendo que no hay mucho de qué preocu-
parse, ya que no son pecados sino en cuanto privaciones, que no tienen
orden entre si a no ser en virtud del habito del que privan.

Empero puede decirse de manera no irracional que, aunque pretende
quitar todo pecado, sin embargo, el pecado original es mas principal por
ser mas pernicioso, en cuanto que se extiende mas: en efecto, todos nacen
hijos de la ira, pero muchos se ven librados de la condenacién actual por la
recepcion de la purificacién bautismal. No obstante, el pecado <original>,
ya que es completamente inevitable como aquello que sigue a la naturaleza
corrompida, mientras que el pecado actual es evitable por la gracia recibida
en el bautismo, <es> condenable en grado sumo. Signo de esto es que tanto
el bautismo como la penitencia son en cierto modo imagen de la muerte y
de la resurreccidn, y sin embargo esto se atribuye espiritualmente al bautis-
mo, segun dice el Apostol en la Carta a los Romanos 6, 3: “Todos los que
somos bautizados en Cristo, somos bautizados en su muerte”.
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CUESTION XXX

La cuestion trigésima es si la ndmina de los santos fue escrita por el dedo
de Dios en los cielos materiales para honor de los santos.

CUESTION XXXI

La cuestion trigésima primera es si la nomina de los impios que estan
<en> el infierno fue escrita por el dedo de Dios en la tierra para vituperio
de ellos.

La respuesta a estas cuestiones es similar. Pues la némina de los santos
en los cielos materiales <...>. Acerca de si todos los nombres de los impios
estan escritos del modo en que algunos se escriben en las chimeneas de las
casas o en tablas, ya que no tengo autoridad ni razén competente para esto,
no deseo aseverarlo.

En cambio, estimo que la némina de los santos esta escrita en los
cielos segtn lo dicho en la Escritura sobre el libro de la vida. Pues dice
el beato Juan en Apocalipsis 20, 12: “Fueron abiertos unos libros, y se
abrid otro que es el libro de la vida, y los muertos fueron juzgados segin
lo escrito en los libros, conforme a sus obras”. Asi pues, los primeros
libros abiertos son los de las conciencias humanas, en los cuales hay
como una doble pagina: una en <la que> estan las leyes del recto y justo
vivir, otra, lo hecho, dicho y pensado. Pero el libro de la vida es la justicia
eterna, que contiene las leyes rectas y justas en grado sumo de las cuales
se deriva toda ley humana y justa. Por lo tanto, la primera pagina de la
conciencia se asimila completamente al libro de la vida, la segunda es
la misma y en nada discrepa de los justos confirmados. Por lo tanto, se
sigue el juicio de los muertos, segun lo escrito en los libros, porque alli
donde la vida del hombre escrita en la segunda pdgina de la conciencia
concuerda con las leyes escritas en la primera pagina y en el libro de la
vida, tiene lugar el juicio de salvacidn. <Si> fuera discordante, de conde-
nacién, pues no es justo el mismo juicio sobre los injustos.

Por lo tanto, puede decirse que la némina de los santos esta escrita en los
cielos, ya que esta escrita en el libro de la vida que esta en los cielos. Y esta
bien decir que la némina de los impios esta escrita en la tierra, porque son
contados en el justo juicio de Dios entre los que gustan de lo terrenal <y>
descienden a lo inferior. Y aunque esta enumeracion, juicio y justicia mire
al libro de la vida, empero no se dice que los impios estan escritos en el libro
de la vida porque no estan escritos para la vida. No obstante, si se dijese
que tanto los buenos como los malos estan escritos en el libro de la vida de
modo que aquellos son para la vida, y estos para la muerte, pienso que no
hay que reprobar esa afirmacion, si bien no tiene lugar en el uso del habla.

Con esto concuerda la glosa sobre aquello de Jeremias 17, 13: “Todos
los que se apartan de ti serdn escritos en la tierra’, que es: “Aquellos cuya
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conversacion esta en el cielo estan escritos en el cielo, los que se partan del
Sefior estan escritos en la tierra con aquellos que gustan de lo terreno”.

CUESTION XXXII

La cuestién trigésima segunda es si el infierno estd en el centro de la
Tierra o cerca de él.

Respuesta: tal lugar parece el mas conveniente para los condenados,
puesto que quienes se han apartado de lo sumo justo parece que deben ser
puestos en el lugar mas bajo, y tal es el medio de la Tierra y del mundo.

De nuevo, porque los beatos y los condenados distan maximamente asi
en los premios como en los méritos, se sigue que, si los beatos han de colo-
carse en el lugar mas sublime, los condenados <en> el mas bajo.

De nuevo, si aquellos han de colocarse en virtud de sus méritos en un
lugar de maxima luz y pureza, estos han de colocarse en el mas oscuro. Y tal
parece ser el centro medio de la Tierra pues esta lo mas alejado de la luz y
la pureza que hay en los cielos. En efecto, cuanto superiores son los elemen-
tos, tanto mas son puros y participan mas de la luz; y cuanto son inferiores,
tanto mas participan de las condiciones contrarias.

Con esto concuerda el Salmo*** al decir: “Seran llevados <a> las hon-
duras de la Tierra, atravesados por la espada’, esto es, por las penas, “seran
presa de los lobos”, esto es de los espiritus culpables.

CUESTION XXXIII

La cuestion trigésima tercera es si es licito discutir acerca de si el alma
de Cristo proviene por intermediario, a fin de establecer lo que sea verdad.

Respuesta: en otro tiempo se solia discutir esta cuestion, que es comun a
las demds almas y las racionales, asi como al alma de Cristo. Pero finalmente
la fe catdlica prefiere creer que las almas racionales son creadas, no todas a
la vez como lo fueron los angeles, sino que cada una es creada cuando se ha
formado el cuerpo humano de cada una y esta figurado y dispuesto para la
recepcion del alma racional. Es licito discutir acerca de tal materia, aunque
dejando a salvo siempre lo que sostiene la fe en la doctrina comun de la
Iglesia catdlica, <y> al resolverlo se establezca que las almas racionales <no>
existen por intermediario sino por creacion divina.

Ahora bien, lo que en mayor medida movi6 al beato Agustin** y a otros
santos en este asunto es el pecado original que <se transfiere> de los padres
a los hijos y tiene al alma por sujeto, de donde parecia a muchos que el
alma desciende de los padres junto con el cuerpo. Pero esto no se sigue. La

242 63, 10-11.
243 Epistola 166 PL 33, 726 ss.
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imperfeccién culpable desciende del padre hacia los hijos por medio de la
naturaleza corpérea corrompida e infectada, y por la infeccién de su natu-
raleza corporal se contamina toda el alma infundida por creacién, pues a tal
punto es la union del cuerpo y del alma que el cuerpo infectado contamina
al alma.

Y para entender esto ayudan los ejemplos, porque el color de las ramas
de Jacob** se transmite al feto de los que conciben, donde primero se daba
el transito de la infeccién del cuerpo al espiritu, segin parece, y de alli al
cuerpo. Vemos también que a partir de la afeccion del alma se afecta el ros-
tro de los que la ven, pues la alegria del rostro afecta con alegria a los que
salen a su encuentro, como asi también sucede con el temor u otros seme-
jantes. También las cosas sensibles afectan a los sentidos corporales y esta
afeccion se transmite hasta la intuicidon del alma racional. A partir de estos
casos y otros similares puede entenderse de algin modo cémo la infeccion
de la carne corrupta propagada contamina al espiritu creado infuso en ella.
De qué manera tiene lugar esta infeccién y cdmo se define es otro asunto.

CUESTION XXXIV

La trigésimo cuarta cuestion es si aquella sentencia del Filésofo en Sobre
los animales libro XVI*** “El esperma, junto con el cual surge el espiritu que
<es> la virtud del principio del alma, esta separado del cuerpo y <es> rea-
lidad divina, y a tal se la llama intelecto” podria o deberia**® exponerse ast:
aquel espiritu <o> virtud formativa se denomina intelecto por semejanza,
puesto que, asi como el intelecto actiia sin drgano, asi también aquella vir-
tud.

Respuesta: la palabra antedicha del Filésofo podria exponerse rectamen-
te del modo indicado si concordara con la circunstancia del pasaje. Sin em-
bargo, pienso que no es <asi> como debe exponerse, ya que el tono de todo
el pasaje parece pretender otra afirmacién. En efecto, me parece que alli el
Filosofo trata de qué modo llegan a ser las potencias que son connaturales al
alma humana. Cuya afirmacidn, si no me equivoco, es tal que la vegetativa
<y> la sensitiva son educidas de la potencia seminal por obra de la natura-
leza, pero la intelectiva viene de afuera por operacion divina. La cual alma,
unida a las otras que han sido educidas, da lugar a una tnica alma, segin
el modo por el cual, a partir del cuadrangulo, que en verdad contiene dos
triangulos, si se afade de alguna parte suya un triangulo vendra a ser un
pentagono. Y asi habrd en una unica figura substancial tres triangulos, con
un angulo exterior y cuatro interiores. Sea como quiera, asi se entiende la
afirmacion de Aristdteles en lo propuesto.

244 Génesis 30, 37-39.

245 C. 6 en la traducciéon de Miguel Scot, corresponde a La generacion de los animales 11
c.3737a7-10.

246 TomAs “puede o debe”
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Ahora bien, ensefia que el origen de lo vegetativo y de lo sensitivo se da
de este modo. Dice que el cuerpo del hombre e incluso en cualquier parte
de exceso en ¢l estan a la vez el calor del sol y el calor animal. De donde,
puesto que el cuerpo espermatico en si mismo es un exceso de alimento
alterado, lo cual quiza debe entenderse no de toda su cantidad sino de la
mayor parte, en aquel cuerpo espermatico <se dan> a la vez el calor del sol
y el calor animal. Y segtin esto dice: he alli el principio de la vida, esto es,
en el mismo semen, lo cual entiendo que no es alimento alterado, sino algo
separado de la naturaleza de los progenitores que apunta a la substancia del
feto, y que mediante el calor vital del sol alli <stratum>**" a partir del sol y de
otras luminarias celestes, que conforta al calor animal y perfecciona para el
uso apropiado de la naturaleza en la formacion del feto y en la produccion
de lo vegetativo y de lo sensitivo. Ademas, en el mismo cuerpo espermatico,
junto con el sentir surge el espiritu que es la virtud para producir el prin-
cipio del alma. Y habla del espiritu corporal apto gracias a los dos calores
antedichos para producir la potencia vegetativa mediante la cual lo conce-
bido se alimenta y se nutre, y la sensitiva por la cual se hara sensitivo. Una
vez completo lo concebido, ya es apto para la perfeccion humana. Entonces,
desde afuera se le da divinamente la potencia racional, tal como parece se-
gun eso mismo.

Asi pues, tal es el orden: se separa <de> la masa algo pequefio que es
esencialmente semen y principio de lo concebido, aunque en su mayor par-
te corresponda a lo sobrante del alimento alterado. Y esto se separa al mis-
mo tiempo como custodia de la fragilidad del semen. Y esta <parte> mayor
que proviene del alimento quiza como parte suya se transforma en alimento
del semen, <o0> quiza se corrompe y desvanece cuando el semen comienza
a perfeccionar la mezcla de las dos naturalezas y de la sangre menstrual.
Ademas, en este esperma, junto con el semen se separa el espiritu corporal
del cual he hablado, y este cuerpo espermatico convoca al doble calor, como
dije antes. Por lo tanto, aquel espiritu mediante el calor, y el calor mediante
el espiritu, distingue partes en el semen y las moldea antes de alimentarse,
educiendo de la potencia interior de lo concebido la virtud vegetativa por
la cual se nutre y crece. Moldeando asi las partes al mismo tiempo dispone
para el sentir, produciendo a la par la potencia sensitiva, y la extrae de los
interiores de la materia previamente dispuesta por la vegetativa. Y esta for-
ma sensitiva es la ltima y mejor en todo lo que puede producirse a partir
de los elementos y sus compuestos. En cambio, la potencia intelectiva es in-
troducida desde arriba, se une inmediatamente a la sensitiva y por medio de
ella a la vegetativa y a todo el cuerpo. Esta, segtin pienso, es la afirmacién de
Aristételes <en> el pasaje de donde se han tomado las palabras antedichas.

Ahora bien, en las palabras planteadas a partir de las cuales se suscitaba
la cuestion, si se las une con aquellas que siguen inmediatamente, parece
darse una diferencia entre aquel espiritu corporal, dispuesto para inducir el

247 Sic (no tiene sentido).
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alma vegetativa y sensitiva, y el intelecto, a saber que el espiritu corpdreo,
que surge con el cuerpo espermatico separado del cuerpo del animal, es
virtud del principio de la vida, de modo que se entienda principio de vida
aquel que se induce primero y es producido internamente, o sea de la vida
vegetativa y sensitiva. Aquel otro principio, en cambio, se dice virtud del
principio de la vida, porque por su naturaleza se usa para producir el princi-
pio de la vida. Por su parte, el intelecto es cosa divina, por lo cual se entiende
que no es separado junto con el esperma para producir el principio de la
vida, sino que es potencia <...> consumacion de la vida humana. Y asi con-
sidero que se entienden estas palabras “El esperma, junto con el cual surge
el espiritu que es la virtud del principio del alma, esta separado del cuerpo
y es realidad divina, y a tal se la llama intelecto” como si dijese: El principio
de la vida es producido por el espiritu que surge junto con el esperma, pero
la perfeccion de la vida es realidad divina, la cual es el intelecto. Y asi se
exponen las palabras: El esperma separado del cuerpo animal, es junto con
el cual surge el espiritu y es realidad divina. O aquel espiritu que surge con
ellas <...> segtin que cierta realidad divina esta en la vida del hombre, que
se llama intelecto.

Luego parece darse, empero, una diferencia entre el intelecto y este es-
piritu, a saber, que este espiritu siempre esta con el cuerpo y se disuelve
cuando ha cumplido su oficio. Y por eso no puede decirse que entre en
nosotros desde afuera como lo hace el intelecto. Pues estas son las palabras
que siguen inmediatamente: “Y este espiritu no se separa del esperma, y este
mismo se disuelve y se llena de un viento porque su substancia es humeda
y acuosa, y por esto no debemos decir que penetre sobre nosotros desde
lo extrinseco’, como si dijere: No hay que decir, porque el intelecto viene
de lo extrinseco. Y esto explicamos <con lo que> dijo un poco mas arriba,
comparando estas tres potencias del alma entre si. Dice que es imposible
que la vegetativa y la sensitiva entren al cuerpo desde fuera, y acerca de la
intelectiva que el intelecto entre solo desde afuera, y que solo él es divino
porque su operacién no tiene comunién de ningin modo con la operacién
del cuerpo. En cambio, de las otras dice que tienen comunién con algin
cuerpo, a saber, en su operacion.

Asi es como se entiende la filosofia de Aristdteles en el mismo lugar acer-
ca del alma humana.

CUESTION XXXV
La cuestion trigésima quinta es si algo de la substancia del cielo entra en

la composicion del cuerpo naturalmente compuesto de los cuatro elemen-
tos por efecto de su virtud.
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CUESTION XXXVI

La cuestidn trigésima sexta es si algo de la substancia del cielo <entra>
en la composicion <del> cuerpo naturalmente compuesto de los cuatro ele-
mentos, principalmente en el caso de lo viviente y animado, por efecto de
su virtud.

La respuesta de estas cuestiones es la misma, puesto que no difieren sino
como lo general y lo especial. Hay que decir, pues, que no resulta sensato que
la substancia del cielo entre en composicion con las cosas formadas por los ele-
mentos, y no es verdadero. Empero, cierta virtud espiritual emana del cielo y
entra en lo compuesto de los cuatro elementos, sea por luces, o de otro modo
oculto, o de uno y otro modo, <no> de suerte que sea parte del compuesto como
si se dijese que la cosa estd compuesta de cinco, sino que ingresa para conservar
y estimular las potencias activas y pasivas a lo largo de la duraciéon determinada
para la cosa. Pues la forma del mixto y las virtudes elementales que estan en el
mixto cesarian en sus acciones naturales a no ser que sean estimuladas por tal
virtud celeste. Y esto ha sido explicado mas arriba.

Por lo tanto, se preguntaria en sentido especifico si la virtud celeste entra
en composiciéon con lo formado por elementos, y especificamente se res-
ponderia que es asi por cierto, pero no para que surja un compuesto del que
sea parte, sino para conservar y estimular.

Por lo tanto, asi consta de qué modo debe consentirse que el cielo, por
efecto de su virtud, entre en el cuerpo naturalmente compuesto de los cua-
tro elementos, y de qué modo no.**

CUESTION XXXVII

La cuestion trigésima séptima es si los cuerpos de los santos glorificados
luciran mas que el sol, y la luna tanto como luce ahora el sol, y el sol siete
veces mas que ahora, y los cuerpos de los santos siete veces mas que el sol.**

Respuesta: he aqui cuatro cuestiones acerca de las cuales no se ha de afir-
mar nada a ciegas, sino con el sustento de la Sagrada Escritura.

A lo primero hay que decir que el Salvador dice en el Evangelio®® que
en la resurreccion los justos brillaran como el sol. Empero, si el adverbio de
similitud se dice como equiparacion o imitacion, podria ser discutido, aun-
que es verosimil que los cuerpos glorificados sean premiados de ese modo,
y que mas bien haya de entenderse por equiparacion que por imitacion, ya
que no ha de pensarse que haya en los cuerpos de los justos mas mérito que
en el sol. En cambio, si los cuerpos de los santos luciran mas que el sol lo
sabe el Omnipotente que instituye aquella gloriosa resurreccion, puesto que

250

248 Acerca de la materia de los cuerpos celestes, vid. De Ortu Scientiarum XXX.
249 Isaias 30, 26
250 Mateo 13, 43
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no me atrevo a afirmar mas alla de la palabra del Salvador. Dice el Apdstol
en I Corintios 15! que las estrellas difieren en claridad, asi como la resu-
rreccion de los muertos. Pero si esta diferencia sera tan amplia que algunos
lo seran por imitacion de modo que brillen menos que el sol, o por aquel u
otro modo oculto, no me atrevo a decirlo. Sin embargo, lo que dice el Salva-
dor, que los justos resplandeceran en la resurrecciéon como el sol, al parecer
<deben> referirse a la intensidad del fulgor, no a su cantidad. Esto es pro-
bable porque el cuerpo del sol tiene la maxima luz, mayor que la del cuerpo
de un solo hombre, aunque tal vez el cuerpo de un solo hombre despida una
luz tan intensa como una minima porcién del cuerpo solar.

De nuevo, que los justos brillaran como el sol parece mas bien que debe
referirse al estado que tendra el sol entonces, mas que al que posee ahora,
pues entonces serd conservado el universo en cuanto al estado glorioso, de
modo que todo sea sublimado segun el mérito de su servidumbre.

A lo segundo puede decirse: aquello de Isaias que la luna lucira como el
sol, digo que es segun la intensidad. En efecto, dice Isaias 30, 26 que enton-
ces habra luz de luna como luz de sol. Dicen los santos que ante el pecado
del hombre <...>. Pero habiendo pecado el hombre disminuy6 la luz de
las estrellas, y el estado de todas las creaturas corporales quedd reducido
en bondad respecto de como era al principio como morada del hombre.
Pero en la resurreccion, cuando seran premiados los hijos de la adopcion,
la naturaleza irracional sera reparada en el estado original que tenia antes
del pecado, por lo cual lo que lucia la luna antes del pecado <...> después
del juicio.

Empero, el Apdstol en Romanos 8, 19-23 parece confirmar esto, al decir
“La espera de las creaturas <aguarda> la revelacion de los hijos de Dios,
pues la creatura fue sujeta a la vanidad no porque quisiera sino por <aquel>
que la sometio en la esperanza, porque la misma creatura sera liberada de la
servidumbre <de la corrupcién> en la gloriosa libertad de los hijos de Dios.
Porque sabemos que toda creatura gime hasta el presente y sufre dolores de
parto. Y no solo ellas, sino que también nosotros, que tenemos las primicias
del espiritu, gemimos esperando la adopcién de los hijos de Dios, la reden-
cion de nuestro cuerpo’. Mediante estas palabras el Apdstol parece sefalar
que la creatura corporal ha de ser reparada tal vez cuando desaparezca el
pecado. [Dice] la Glosa sobre aquello de Isaias que “Habra luz de luna como
luz del sol”: “Pues de tal manera habra después del juicio un cielo nuevo y
una tierra nueva, ya que todo lo que fue hecho a causa del hombre <en su
caida> es peor, el sol y la luna poseen luz aminorada”

A lo tercero debe decirse que el sol brillara siete veces mas que ahora,
porque el numero determinado se toma en lugar del indeterminado. En
efecto, como dice Isaias, “La luz del sol siete veces como la luz de siete dias”,
donde la Glosa dice que en el adverbio “siete veces” lo finito se toma por lo
infinito y el nimero creado del aumento por el increado. Y dice que después

251 vv. 41-42
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del juicio podria no obstante entenderse asi como Isaias, que la luz de siete
dias <es> la exposicion de lo que significa “siete veces”, como si dijese que
la luz del sol luego del juicio serd como fue siete, en siete dias fue creado el
mundo.*

A lo cuarto: no me atrevo a afirmar tanto como <lo que> dice el Salvador,
a saber, que los justos brillaran como el sol. Si todos los santos glorificados
brillaran mas que el sol, o todos igual que él, o algunos mds o algunos me-
nos o igual, no sé responderlo. Pero sé a partir de la palabra del Apdstol
<I> Corintios 15, 41 que los cuerpos de los santos difieren en claridad a
imitacion de las estrellas, y que para cada grado de mérito habra un grado
de luminosidad.

CUESTION XXXVIII

La cuestién trigésima octava es si los angeles que vio Magdalena cerca
del sepulcro del Sefior después de su resurreccion la consolaron con voz
llorosa.>”

Respuesta: salvo que lo dijera expresamente alguna autoridad, estimo
que no, porque si hubiera dolor en los dngeles, serian desdichados. Si, en
cambio, no tuviesen dolor y manifestaran dolor con lagrimas y voz llorosa,
darian un signo falso.

Ademas, si es propio del hombre perseverante y sabio consolar a los que
sufren sin un signo exterior de dolor, cuanto mas si se refiere a los dngeles.
Ademads, como la muerte del Salvador fue la salvacion del mundo, ;has-
ta qué punto los angeles creyeron que era deseable, como para dolerse de
muerte y manifestar signos de dolor?

Ademads, si Dios a quien en sumo grado aman fue hecho glorioso y ami-
go del mundo por la muerte del Salvador, ;por qué se comunicarian con las
mujeres con voz llorosa? Ademas, si la muerte de su Salvador fuese digna
de lagrimas, ;por qué luego de su gloriosa resurreccién hablarian llorosa-
mente?

Ademas, habiendo anunciado a las mujeres la resurreccién y el gozo por
lo que estaban viendo, ;con qué propdsito les hablarian llorosamente? Pues
mas conforta la manifestacién de la resurreccion y de la apariciéon que la
resignacion con lagrimas. Por lo que la Glosa sobre aquello de Juan “Mujer,
spor qué lloras?” “Como si dijese ‘No llores, en cierto modo al anunciar la
alegria prohiben las lagrimas”

252 Aqui parece haber una laguna sintactica, aunque el sentido que da el contexto es bas-
tante claro: el sol brillard como la luz de siete dias.
253 Juan 20, 13.
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CUESTION XXXIX

La trigésima novena cuestion es si un hombre puede ver con el ojo de
la mente todo aquello que obra en el corazén del hombre y que tiene una
impresion exterior en el cuerpo, si poseyera una mirada tan aguda como el
diablo.

Respuesta: es ambiguo que lo que obra en el corazén del hombre, que
esta en la mente, deje o produzca vestigios o signos de manera natural en
un o6rgano exterior. Acerca de las afecciones o deseos y preocupaciones, no
pienso que sea ambiguo que no dejen impresiones en el 6rgano corporal, de
donde probablemente podria conjeturarse acerca de los movimientos del
alma, si alguien acaso pudiera ver esas impresiones en si mismas y supie-
ra vincular ese conjunto de signos con sus causas. Pero algunos de estos
signos o vestigios se dan ocultamente en el interior, de manera que no son
percibidos por el sentido humano. Otros, en cambio, [se manifiestan en]
el exterior, de modo que son percibidos por el hombre, asi como la ira del
alma se exhibe por el aspecto y color del rostro, la tristeza en la depresién y
palidez del rostro, la alegria en el esplendor, y asi de los semejantes. Empe-
ro, acerca del juicio humano consta que respecto de la afeccion interior del
alma puede conjeturarse por el signo dado externamente en el cuerpo, mas
no por el signo oculto en el interior, por eso puede conjeturarse de algunas
afecciones, y de otras no. Y porque los signos dados externamente a veces
son verosimiles, de vez en cuando el hombre conjetura por medio de ellos
sobre la afeccidn interior y a veces se engafia, pues a veces tiene lugar una
conmocion exterior.

Acerca de los demonios, empero, estimo que es diferente en parte. Pues-
to que son espiritus, no solo pueden ver los signos exteriores de las afeccio-
nes, deseos y preocupaciones que ven los hombres, sino también los detalles
y sutilezas de lo interior. En efecto, pueden entrar en el cuerpo del hombre
y ponerse proximos al alma, y escrutar los movimientos producidos por
ellos en el cuerpo. No obstante, considero que hay grados en su perspica-
cia, como que, asi como las capacidades del ojo corporal del hombre son a
veces mas limpidas y otras menos, asi también en los demonios. Por lo cual
considero que algunos de ellos son mas perspicaces al ver las impresiones
provocadas en el cuerpo por los movimientos del alma, y otros menos. Y
algunos son de ingenio mas sutil que otros, algunos conocen con mas suti-
leza los movimientos del alma mediante los signos expresados en el cuerpo,
otros menos. Pero con respecto a los hombres no solo tiene diferencia en la
perspicacia de ingenio y sutileza natural, sino también en el mayor ejercicio
y duracion de tiempo, ya que mucha experiencia y duraciéon de tiempo en-
riquecen su sabiduria.

Por lo tanto, a la cuestion debe decirse que, si un hombre en cuanto al
intelecto tuviera sutileza natural y perspicacia de ingenio y experiencia con
duracion de tiempo comparables con los demonios, podria parejamente
comprender aquello que opera en el corazén del hombre por las impresio-
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nes hechas en el cuerpo. Pero todas estas condiciones no se dan en el hom-
bre, como pienso, mientras viva en cuerpo mortal.

CUESTION XL

La cuestion cuadragésima es si, aunque al ascender inmediatamente
Marte esté sobre el Sol en cuanto al lugar, al descender inmediatamente esté
sobre la Luna en cuanto al influjo de Marte en la primera hora del dia.

Respuesta: las diversas ordenaciones acerca de Marte se compadecen
rectamente entre si: una considera el lugar natural, otra la materia a través
de las horas que se suceden.

Debe notarse, pues, que los filésofos llamaron a los siete dias a partir de
los siete planetas, al afirmar que los planetas son conducidos en lo inferior
de manera sucesiva y circular a través de las horas que se suceden. Afirma-
ron también que el dia natural tiene 24 horas distintas, y también que el dia
toma su nombre del planeta dominante en la primera hora. Y el célculo de
esta dominacidn sucesiva a través de las horas empieza con Saturno, que es
el maximo entre los planetas, y afirmaron que domina en la primera hora
del sabado, por lo que llamaron al sdbado el dia de Saturno. Luego sigue por
el calculo descendiente que en la segunda hora del saibado domina Jupiter,
que esta proximo a Saturno, y en la tercera Marte que esta proximo a Jupiter,
y en la cuarta el Sol, que esta proximo a Marte, y en la quinta Venus, que
esta proximo al Sol, en la sexta Mercurio, que esta préximo a Venus, y en la
séptima <la Luna>, que esta proxima a Mercurio. Luego en la octava otra
vez Saturno, y de nuevo en la 15° y la 22°, ya que se computan los planetas
ciclicamente, y en la 23° Jupiter, y en la 24° Marte, y asi se acaba el sabado.

Se sigue que el Sol domina en la primera hora del dia siguiente, al ser
proximo a Marte, y por eso lo llamaron dia del Sol. Siendo el Sol dominante
en la hora 8° de ese dia, y en la 15°y en la 22°, se sigue por lo tanto que en la
primera hora del dia siguiente domina la Luna, que esta préxima a Mercu-
rio, por eso a partir de ella se denomina el dia tercero. Pero la misma Luna
domina en la octava hora, y la 15° y la 22°, por lo que se sigue que Saturno
domina en la 23° <y Jupiter en la 24°>, y asi termina el dia de la Luna. Por
lo tanto, se sigue que en la primera hora del dia siguiente domine Marte,
que esta proximo a Jupiter, y por eso a partir de él se denomina el cuarto
dia. Y asi, computando ciclicamente a través de las horas en los planetas,
encuentras los nombres de cada uno de los siete dias a partir de los planetas
dominantes en las primeras horas, y que luego de la circulacién de los dias y
horas de la semana se regresa a la primera hora del sabado a Saturno. Y esta
circulacién es perpetua y mientras corra el tiempo.

Ademas, entre los planetas hay dos principales, a saber, el Sol y la Luna,
de los cuales el Sol es causante del dia, la Luna en cambio ilustra las noches,
segun aquello del Salmo: “El sol en la potestad del dia” etc. Y considerando
sus posiciones desde lo infimo a lo supremo, la Luna era primera, el Sol en
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cambio intermedio, que tiene tres por encima y tres por debajo. Y habra
como dos distinciones en los planetas, de las cuales una, que es superior,
pertenecerd al Sol, y otra inferior a la Luna.

Por lo tanto, asi como los fildsofos al asignar los nombres llamaron al pri-
mer dia el dia de Saturno, asi entre los cristianos se afirma que el primer dia
es el del Sol, al que llaman domingo <por causa de> las grandes cosas que
hizo el Sefior en ¢él. Por lo tanto, como el primero y mejor tiene el nombre
del mejor planeta, esto es, el Sol. Pero el segundo se toma a partir de la Luna,
que lo sigue en dignidad. El tercero a partir del que esta proximo al Sol en
la distincidn de lo superior, a saber, de Marte. El cuarto a partir del que esta
proximo a la Luna en la distincion de lo inferior, o sea de Mercurio. El quin-
to a partir de lo que esta proximo a Marte, esto es, de Jupiter. El sexto a par-
tir de lo que esta proximo a Mercurio, a saber, Venus. El séptimo a partir de
lo que esta proximo a Jupiter, o sea Saturno. Y asi alternativamente asumen
los nombres de los dias, y ascendiendo a través de las dos distinciones como
por las dos regiones del Sol y de la Luna. Agotado el numero de los planetas
segun el numero de los dias, se vuelve a lo mismo y asi se hace siempre. Y
de ahi que no computamos mas que siete dias. Las denominaciones de los
dias en lengua galica concuerdan bastante con estas, excepto el domingo, y
lo mismo en latin.

CUESTION XLI

La cuestidon cuadragésima primera es si en el infierno habra llanto corpo-
ral en cuanto a la efusion o resolucién en lagrimas.

Respuesta: aunque la virtud <...> opinidn, salvada no obstante una sen-
tencia mejor, parece suficiente que en aquel futuro haya resolucion en la-
grimas. En efecto, es probable que alli la afliccién del cuerpo, el dolor del
alma, el temor descontrolado de las penas, el odio amargo hacia el juicio de
la potencia vindicativa, y demas que provocan lagrimas en esta vida, pue-
dan considerarse causa de pesadumbre hasta el fluir de las lagrimas. Pues
quedara a salvo la existencia de los cuerpos, y asi no sera inmortal, sino que
morira siempre por aquello que mas arriba fue dicho acerca de la mortali-
dad de los cuerpos de los condenados.

CUESTION XLII

La cuestion cuadragésima segunda es si en el infierno habra gusano cor-
poral.

Respuesta: no me resulta increible que haya en ese lugar gusano corporal
que muerda y aflija a los cuerpos, asi como internamente el gusano de la
conciencia que remuerde afligira las mentes, de modo que uno y otro hom-
bre, el interior y el exterior, sean castigados por su gusano. Pues los gusanos
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se generan y se alimentan en sumo grado en la inmundicia y en lugares
sordidos y himedos. Pero consta que el lugar del infierno es lo mas sérdido
y caliente <...> por el fluido, empero, dado que segtin Juan en Apocalipsis
20, 9 el agua estancada es llamada fuego y azufre, y no pueden nutrirse con
el fluido del fuego y del azufre, y los cuerpos groseros y corpulentos y dis-
puestos del peor modo, como son los cuerpos de los condenados, carecen
de fluidos.

Si alguien piensa que el gusano no puede generarse y vivir alli por causa
del fuego, parece engafarse. También en este mundo algunos animales so-
breviven en el fuego, y se piensa que alli son engendrados donde prospera
el fuego, y viven del fuego, como el caso de la salamandra. Vemos también
en diversas regiones seguin diversidades en el calor y el frio, generarse y ali-
mentarse gusanos de diversa complexidn, aspecto y forma, de modo que los
que se encuentran en una no se encuentran en otra, y los que se generan no
viven en otra. Acaso del mismo modo es de este mundo y del infernal, que
alli se generan y alimentan gusanos y permanecen cuales en este mundo no
podrian ni generarse ni vivir.

CUESTION XLIII

La cuestion cuadragésima tercera es si es posible saber la distancia desde
la superficie de la Tierra hasta su centro.

Respuesta: los astronomos consideran que han alcanzado ciencia de la
cantidad de los grandes cuerpos del mundo, entre <los que> consideran
haber alcanzado ciencia de la cantidad de la Tierra. Y en realidad o llegaron
por experiencia y sus demostraciones a la verdadera cantidad del Sol, de
la Luna, de los otros planetas y de muchas estrellas y de la Tierra, o se han
acercado tanto que no haya error notable en la ciencia que han transmitido
acerca de ellos.”*

Empero, Al Farghani,”* en la VIII diferencia de su libro, cuestion VIII
y tercera, habla sobre la cantidad de la Tierra y el modo de averiguarla, di-
ciendo que, puesto que la Tierra esta en el medio del cielo, es preciso que la
redondez de la Tierra esté en conexion directa con la del cielo. Asi pues, si
alguien caminara sobre su meridiano sobre la Tierra hasta el norte, se ele-

254 La medicién de la Tierra no compete a la geometria, que si bien toma su nombre de
alli se ocupa de toda clase de mensura en el orden de la cantidad continua, sino a la as-
tronomia. En efecto, el astronomo se ocupa principalmente de los movimientos astrales,
pero su descripcién y célculo involucran los fenémenos de salida y ocaso segun el hori-
zonte, y las diferencias de disposicion en el cielo segtn la latitud, por lo cual pertenece a
la astronomia el determinar los circulos aparentes de la esfera terrestre y su proyeccion en
la esfera celeste, asi como la medida de la redondez de la Tierra. Vid. De Ortu Scientiarum
XVI, 103-106.

255 Compilatio Astronomiae diff. 4 et 8. Esta obra, traducida en 1137 por Juan de Sevilla,
se presentaba como un compendio del Almagesto que supo “cubrir las necesidades de las
universidades” a fin de poner “las complejidades de la astronomia ptolemaica al alcance de
los estudiantes” D. Lindberg Los inicios de la ciencia occidental pp. 340 y 341.
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varia hasta el eje septentrional, esto es, la estrella que se llama polar, sobre el
circulo del horizonte o del hemisferio segun la cantidad de lo recorrido. Y
sucederia lo contrario si el que <se> encamind hacia el norte lo hace hacia
el sur sobre su meridiano. Y se ha descubierto, por experimentacion segura
y demostracion firme que, al subir o bajar respecto del eje septentrional por
un grado del circulo del cielo, se camina la cantidad de 56 millas y dos ter-
cios de una milla de la superficie del circulo de la Tierra. Y se entiende que,
si dos lineas salen del centro de la Tierra por su superficie, tomando entre
si 56 millas y 40 minutos de una milla, y prolongadas de manera continua
y directa hasta que terminen en el circulo del meridiano, el arco de circulo
del meridiano comprendido entre ambas lineas en la superficie de la Tierra,
donde intersecan con dicha superficie, que estd superpuesto directamente
al mencionado arco del cielo, es un grado de la circunferencia terrestre.>

Y sabido que el circulo, sea del cielo o de la Tierra, se divide en 360
grados iguales, los circulos mayores tienen grados mayores y mds cortos
los menores. Pero los grados se dividen <por 60> minutos, y si hace falta el
minuto se divide por 60 segundos, y el segundo por 60 tercios, y asi en mas
hasta que se alcance la cantidad precisa, o tan préxima que no haya margen
de error sensible. Esta es la medida que usan los astrénomos: una milla son
4 mil codos. Y dice Al Farghani que la cantidad de un grado del circulo de
la Tierra ha sido encontrada con cuidadosa prueba en los dias de Alcmedn
y coinciden con ella un gran nimero de sabios.

A partir de esto se halla facilmente la cantidad de la circunferencia de la
Tierra. Pues dada la cantidad de un grado, como se ha dicho, si se multipli-
case <por> el nimero de grados de todo el circulo de la Tierra, el nimero
obtenido sera de <20160> millas del circulo de la Tierra. Si a los 40 minutos
remanentes de cada grado se lo multiplicase por el nimero de grados, se
obtendria el numero 14400, y si a este producto se lo dividiera por 60 se
tendria el numero de 240 millas, las que, si fuesen afadidas al nimero de
millas de arriba se tendra que la cantidad de la circunferencia de la Tierra
es de 20400 millas.

Teniendo el circulo de la circunferencia de la Tierra, a partir de él se lle-
ga a la cantidad del didametro de la Tierra de este modo. El circulo contiene
universalmente la cantidad del didmetro 3 <y> una séptima parte de este 3
o del mismo didmetro. Esto es lo que se ensefia mediante la tercera propo-
sicion de la cuadratura del circulo. Empero, esto no es preciso, pues dicha
proposicion dice: Toda linea que contiene un circulo suma sobre el triple de
su didmetro un séptimo. Ciertamente esta fraccién menor no produce error
sensible. Y por eso se toma comunmente el circulo respecto a su didmetro
como el triple y un séptimo, esto es, que contiene el diametro total tres veces
y su séptima parte. Por lo que la proporcion del circulo al didmetro es como

256 La descripcidn de este procedimiento evoca, seguramente, la iniciativa llevada a cabo
en el siglo IX por el califa Al Mamun, en la planicie de Palmira. Vid. J. L. E. DREYER A His-
tory of Astronomy from Thales to Kepler Londres, Dover, 1953 pp. 149-150.
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la de 22 a 7: 22 contiene a 7 tres veces <mds> la unidad. La proporcion de 7
a 22 esla del didmetro con su circulo. Y asi se tiene la proposicion XX del li-
bro de Euclides: “Si hubiera cuatro nimeros proporcionales, el producto del
primero y el ultimo sera igual al del segundo y el tercero” De lo que se sigue
que el producto de la circunferencia por 7 sera igual al del didametro por 22.
Pero consta que si se sabe el numero del diametro y se lo multiplicase por
22 y luego el producto se dividiese por el mismo 22, se volveria de nuevo a
la cantidad del didmetro. Por lo tanto, si la circunferencia de la Tierra o el
circulo de su redondez se multiplicara por 7 y se dividiese el producto por
22, se tendria la cantidad del diametro. En efecto, cuando es el mismo el
dividendo y el divisor, el resultado sera el mismo.

Por lo tanto, multipliquese la circunferencia de la Tierra ya obtenida por
7,y dividase el producto por 22, y se tendra el diametro. Y el producto de
siete veces la circunferencia de la Tierra seria de 142800 millas, el cual, si se
divide por 22 da el didmetro de 6490 millas enteras. Pero quedan 20 millas
de remanente que deben ser ajustadas, mas alla de lo cual el didmetro de
la Tierra llegaria a ser precisamente de 6491 millas. Quedan ahora 20 mi-
llas a ajustar: se las multiplica por 60 minutos y se obtienen 1200 minutos,
los que si se dividen por 22 dan como parte del didmetro 54, y restan 12
minutos para ajustar. Los que si se multiplican por 60 dan 720 segundos,
que divididos por 22 dan 32 segundos, y quedan 16 segundos para ajustar.
Que si se multiplican por 60 seran 960, y si se dividen por 22 daran 43/3 de
parte del didmetro y quedaran 14/3 para ajustar. Los cuales, al multiplicarse
por 60, produciran 840/4, que si se dividen por 22 daran 38/4 de parte del
didmetro, y restaran 4/4 para ajustar. <Los cuales si se multiplican por 60
daran 240/5>, que si se dividen por 22 quedaran 10/5 de parte del diametro
y restaran 20/5 para ajustar. Si se multiplican por 60 produciran 1200/6,
y si se dividen por 22 daran 54/6 de parte del diametro, y quedaran 12/6
para ajustar. Los cuales, si se multiplican por 60, produciran 720/7, que si se
dividen por 22 daran 32/7 de parte del diametro, y quedaran 16</7> para
ajustar. Que si se multiplican por 60 produciran 960/8, y divididos por 22
daran 43/8 de parte del diametro, y quedaran 14/8 para ajustar. Y si se mul-
tiplican estas por 60 seran 840/9, que si se dividen por 22 quedaran 38 de
parte del diametro y restaran 4/9 para ajustar. Lo cual, si se multiplica por
60, producira 240/10, que si se dividen por 22 <daran> 10/10 de parte del
didmetro y restaran 30/10 para ajustar. Que si se multiplican por 60, seran
1200/11, y divididos por 22 daran 54/11 de parte del didametro, volviendo
por medio de los mismos nimeros a causa de la division del continuo. Pero
no es preciso multiplicar y dividir exhaustivamente, porque mas alla del seis
o del siete no habia error notable. Y adviértase que cada vez que resta algo
para ajustar, se regresa siempre al mismo nimero anterior.

Por lo tanto, el diametro de la Tierra sera de 6490 millas, 54 minutos, 32
segundos, <43> tercios, 38 cuartos, 10 quintos, 54 sextos, 32 séptimos, 43
octavos, 38 novenos, 10 décimos, 54 undécimos; y asi se vuelve luego del
quinto nimero. Luego, si se divide por la mitad el didmetro, habra desde el
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centro de la Tierra hasta su superficie 3245 millas, 25 minutos, 16 segun-
dos, 21 tercios, 49 <cuartos>, <5> quintos, 27 sextos, 16 séptimos, 21 octa-
vos, 49 novenos, 5 décimos, 27 undécimos; y asi siempre, hasta que luego
del quinto nimero se vuelva al mismo nimero. Pero las medidas siempre
disminuyen con respecto a la precedente, y por eso no es preciso dividir
mas alla, porque no sera detectable a nivel sensible el error en los calculos
astrondémicos por las pequenas porciones que se adopten ulteriormente en
virtud de la division.

El modo antedicho puede ser verificado con lo establecido por Al Far-
ghani en su investigacion sobre el didmetro de la Tierra, que dice asi: “Una
vez dividida la circunferencia de la Tierra por tres y la séptima parte de uno,
se tendra lo que fue recogido de la cantidad del diametro de la Tierra, que
son casi 6500 millas” Pues la division hecha por 22/7 se entiende por 3 y la
tercera parte de uno, por cuanto 22 contiene tres veces 7 y la séptima parte
de uno. Y dice casi, porque faltan 9 millas para completar 6500 y algunas
fracciones.

Y hay otro <modo> de hallar el didmetro a partir de tal circunferencia.
Al dividir por 3 la circunferencia, el diametro se obtiene de este modo. Di-
vidase la redondez de la Tierra <20400> por 22, resulta 927 y un resto de
6. Después de la division, se resta <927> del total, salvo los 6 que perma-
necen aparte, y el residuo dividase por 3, con lo cual quedaran 6489 millas.
Luego multipliquense las 6 millas restantes por 60, y réstese del producto la
22° parte, y quedaran 8 minutos para ajustar. Dividase el residuo por 3,y
quedan 112 minutos de la parte del didmetro. Luego se multiplica <por 60>
los 8 minutos que sobraban en la sustraccion de la 22° parte, y se divide el
producto por 22,y queda la 22° parte en 21, restando 18 segundos para ajus-
tar. Luego de restar la 22° parte, <el residuo se divide por 3 y quedan> 147
segundos del diametro, que si se dividen por 60 dan como resultado 2 mi-
nutos, que si se suman a los 523 anteriores resultan <54> minutos, y sobran
27 segundos de parte del diametro. Luego se multiplica 18 segundos <por>
60 y resultan 1080, de los cuales, al dividir por 223, quedan 49, y restan 2/3
para ajustar mas adelante. Por lo tanto, si se resta 49 y se divide el residuo
por 3 como en el primer caso, restan 343 tercios de parte del diametro, que si
se dividen como al principio por 60 quedaran 5 segundos. Y si se suman los
27 segundos que ya se tenian habra 32 segundos, y quedaran 43 tercios de la
parte del diametro. Luego se multiplican los 2/3 que habian quedado por 60
y resultaran 120/4, los cuales, al dividirse por 22 daran 5 <y> permaneceran
10/4 para ajustar. Asi, pues, si se resta 5 que es la 22° parte y el residuo se
divide por 3, quedan 35/4 de la parte del diametro. Luego se multiplican los
10/4 que sobraban por 60 y el producto se divide por 22, y quedan 27/5 para
dividir <y un resto de 6>; por lo tanto, si se resta 27 y el residuo se divide por
3 como en el primer caso, quedan 189/5 de parte del didmetro. Lo cual, si
se divide por 60, dard %, a los que, si se suman los 35 que se tenian de antes
resultaran 38/4, y quedaran 9/5 de parte <del diametro>. Luego, las 6/5 que
habian sobrado se multiplican por 60 y el producto <se divide por 22>,y
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resultan 16/6, y quedan 8/6 para ajustar; y al operar como al comienzo re-
sultan 112/6, que si se dividen por 60 daran 1/5, y restaran 52/6 de parte del
didmetro. Luego <con la misma> operacién acerca de los 8/6 que quedaron
para ajustar resultaran 18/7 para ajustar y 2/6 se agregaran a los 52. Con la
misma operacion, luego de multiplicar por 6 quedaran 8 para multiplicar, y
habra 54</6> en el diametro. Luego de multiplicar por 8 quedaran una vez
mas 18 para ajustar, y se agregaran <32/7> al didmetro. Luego de multiplicar
por 18 quedaran 2 para ajustar, y se agregan 43/8 al diametro. Tras la mul-
tiplicacion de los dos quedaran 10 para ajustar, se agregan 38</9> luego de
multiplicar por 10, restaran 6 para ajustar y se agregaran 10</10> al didme-
tro. Y a partir de alli se vuelve a la misma operacién mediante el ajuste y el
agregado de los mismos nimeros. Y de nuevo, tras el quinto lugar se vuelve
a lo mismo, y asi siempre, cuanto se quiera dividir y multiplicar, y esto es a
causa de la divisioén del continuo que se encamina hacia el infinito.

Por lo tanto, el didmetro sera de 6490 millas, 54 minutos y 32 segundos,
y 43 tercios, 38 cuartos, 10 quintos, y de nuevo 54 sextos, 32 séptimos, 43
octavos, 38 novenos, <10> décimos, 54 <undécimos>, etc. Si se dividen por
la mitad estos nimeros, quedara el semidiametro de la circunferencia pre-
viamente conocida. Y conforme al arte concuerdan en todo. Asi también se
hace patente el diametro, que es la cantidad de distancia entre el centro y la
superficie de la Tierra.

Disculpeme el lector por los modos de calcular que he explicado, ya que
esto resulté muy alargado. Al parecer, la primera forma de proceder es mas
sencilla, en cambio la segunda parece mas acorde a las palabras de Al Far-
ghani. Consta cuando dice él mismo: <El diametro> de la Tierra es de casi
6500 millas, pues restan 9 millas y algunas fracciones.

Fin de la respuesta.
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