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En la segunda mitad del siglo XIX, numerosas congregaciones religiosas femeninas,
francesas e italianas, de enfermeras o de educadoras, ingresaron por diversas vias al Cono
Sur. Por lo general, llegaron a una ciudad y a una obra preestablecidas; la expansion de su
presencia —prevista o no— abarco sin embargo nuevas areas de accidn y nuevas regiones
geograficas.

Puesto que nos referimos a territorios en proceso de modernizaciéon y de
“disciplinamiento” (Barran, 1990) estas mujeres, con una identidad precisa —eran mujeres
consagradas, integrantes de congregaciones catdlicas—, con una organizacion definida —
seguian reglas y cumplian tareas para las que habian sido entrenadas—, llegaron para realizar
trabajos en dreas que no estaban suficientemente cubiertas en las sociedades de recepcion: la
asistencia social y la educacion. Desde el punto de vista religioso, eran agentes
evangelizadores, propagadoras de la fe y servidoras de la sociedad. Desde la perspectiva
liberal y a veces anticlerical, eran nuevas y un poco extrafias protagonistas de la vida publica.

En este estudio vamos a caracterizar a las congregaciones femeninas que
emprendieron obras lejos de sus tierras de origen. Nos detendremos luego en las redes de
solidaridad y las redes regionales que tejieron los institutos, presentando los derroteros
seguidos por algunas congregaciones que ingresaron por Valparaiso, por Montevideo o por

Buenos Aires, expandiéndose, en mayor o menor medida, en el resto de la region.

MUJERES CONSAGRADAS INMIGRANTES

Los profundos cambios que experimentd la vida religiosa desde el fin de la Revolucion
Francesa incluyeron el restablecimiento de las ordenes antiguas y el surgimiento de muy
numerosas congregaciones masculinas y femeninas, orientadas mayoritariamente a la
educacion y al trabajo social. En Italia, en proceso de formacion, y en Francia se fundaron
mas de la mitad de los nuevos institutos. De alli procederian la mayor parte de las

congregaciones que arribaron al Cono Sur, en un fuerte impulso misionero.
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Por otra parte, las fundaciones del siglo XIX reforzaron lo que Elizabeth Dufourcq
llama el “catolicismo de movimiento”, manifestado muy discretamente, y con dificultades,
desde el siglo XVII en contadas fundaciones. Este “catolicismo de movimiento” representod
una alternativa al “catolicismo de referencia”, vinculado a la vida contemplativa, que habia
prevalecido hasta entonces y que habia sido la unica expresion de la vida religiosa femenina
en la América colonial (Dufourcq). Asi sucedié en los actuales territorios de Chile y
Argentina, aunque no en el actual Uruguay.

Por otra parte, las nuevas congregaciones fueron muy dindmicas y pronto se lanzaron
a tareas misioneras fuera de Europa. En la mayoria de los casos estudiados, a los veinte o
treinta afios de realizada la fundacidn ya se habian iniciado las acciones misioneras en otros

continentes.

Cuadro n° 1 - Fechas de fundacion, de salida misionera y de llegada al Cono Sur

Fundacion Misiones Cono Sur Lapso
Sociedad del Sagrado Corazén 1800 1818 (EUA) 1853 (Ch) 18 afios
Hijas de Maria Santisima del Huerto 1829 1856 (Uy) 1856 (Uy) 27 anos
Hermanas del Buen Pastor de Angers 1835 1842 (EUA) 1855 (Ch) 7 aflos
Hijas de Nuestra Sefiora de la Misericordia 1837 1875 (Arg) 1875 (Arg) 38 afios
Hermanas de la Caridad Cristiana 1849 1873 (EUA) 1874 (Ch) 24 anos
Hermanas Dominicas de SC de Siena de Albi 1852 1874 (Uy) 1874 (Uy) 22 afos
Hijas de Maria Auxiliadora 1872 1879 (Uy) 1879 (Uy) 7 afios

La decision de las religiosas de cruzar el Atlantico para vivir y trabajar en tierras
desconocidas se explica por una compleja combinacion de razones. En la mayoria de los
casos se produjo un llamado, una convocatoria definida que promovio la primera salida,
proveniente de las autoridades eclesidsticas en coordinacion con grupos de laicos y en
ocasiones sociedades de mujeres. Todos deseaban y buscaban el desarrollo de un nuevo
modelo de vida religiosa que pudiera responder de manera mas eficiente a los avances
secularizadores. Por otra parte, la capacidad de responder rapidamente y en forma afirmativa
se relaciona con el audaz espiritu misionero de los nuevos institutos. Se vivia un tiempo de
viajes y de migraciones, también para los religiosos, y se desarrollaba también significativos
avances en las comunicaciones. Mientras en 1856, los primeros padres betharramitas o
bayoneses viajaron 65 dias, en un barco a vela, entre Bayona y Buenos Aires, desde la década
de 1880 los viajes en barcos a vapor se realizaban en 20 dias. Ademas, las congregaciones

experimentaron un crecimiento muy rapido, sorprendente en algunos casos, y se
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multiplicaban las vocaciones. Las “aventureras de Dios” de Elizabeth Dufourcq y las
“virgenes viajeras” de Sol Serrano se reproducian de manera providencial.

Por cierto, las religiosas inmigrantes enfrentaron las mismas dificultades que los
demas expatriados: el sufrimiento por el alejamiento, muchas veces para siempre, de su tierra
y de su gente; conflictos internos y tensiones con las autoridades incluso eclesiasticas;
trastornos que obligaban a menudo a cambiar los planes elaborados en Europa. El primer
grupo de hermanas Dominicas de Santa Catalina de Siena de Albi, llegado a Montevideo el
10 de mayo de 1874, perdio a su superiora, la madre Catalina Attané, a los dos meses de su
llegada. La situacion fue sumamente perturbadora para las cinco jovenes novicias que
integraban la comunidad. Como era esperable, contaron con el apoyo del vicario apostolico,
de sus vecinas las monjas salesas, y cuatro meses mas tarde llegdé un segundo grupo de
religiosas de refuerzo. Los problemas fueron numerosos, pero la pertenencia a una
congregacion religiosa y a la Iglesia catdlica suponia algunas seguridades con las que no

siempre contaban los demds inmigrantes (Monreal, 2012; Bittencourt y Ramalho, 2017).

REDES DE SOLIDARIDAD Y REDES REGIONALES

En el contexto de la progresiva —y muy discutida— “feminizacion” del catolicismo vivida
desde el siglo XIX, los institutos religiosos de mujeres crearon verdaderas redes, definidas
por los liderazgos femeninos, por la estratégica combinacion de tareas evangelizadoras y de
servicios indirectos a los Estados liberales, por la construccion de nuevos modelos educativos
para la mujer y por la definicion de espacios de libertad y de accion.

Nos referimos a la formacion de redes en dos sentidos. Por un lado, se puede apreciar
que las congregaciones partian de Europa hacia un puerto o ciudad, con una tarea
predeterminada, pero el objetivo, no siempre explicito, no era instalarse en un pais sino
abarcar una region, que no contemplaba de ninguna manera las fronteras politicas. De este
modo, las congregaciones crearon verdaderas redes regionales. Por otra parte, la llegada de
un grupo de religiosos inmigrantes nunca fue un “acontecimiento aislado” de la vida de las
demas congregaciones. Se crearon fuertes redes de solidaridad, que no sabian ni de
nacionalidades, ni de carismas. No debe sin embargo ignorarse que en los dos tipos de redes
interactuaron hombres y mujeres, religiosos y religiosas, seguramente con los mejores frutos.

En relacién con las que llamamos redes de solidaridad, los ejemplos son numerosos.
El primero se refiere a Chile: en marzo de 1855, llegaron al puerto de Valparaiso las primeras

siete hermanas del Buen Pastor de Angers. Por los estudios de Sol Serrano y Alexandrine de
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la Taille sabemos que el segundo grupo, de seis profesas y una novicia, llegd a comienzos de
1857 y contd con la afectuosa hospitalidad de las hermanas de los Sagrados Corazones, “las
Damas de Picpus”, instaladas en Chile desde 1838 (Serrano, 2001, p. 313). Podemos pensar
que lo mismo habria sucedido con el primer grupo. El segundo ejemplo se refiere a Uruguay:
al llegar a Montevideo, en 1874, las hermanas Dominicas de Albi, contaron con la atenta
acogida de las hermanas del Huerto y de las monjas salesas, y con la atencion espiritual de
los padres betharramitas o bayoneses (Monreal, 2019). Un ultimo ejemplo relativo a la
Argentina: las hermanas del Buen Pastor, en Chile desde 1855, se instalaron en Montevideo
en 1874 y tuvieron que enfrentar momentos dificiles nueve afios mas tarde. Durante la
“tormenta anticlerical” de los afnos 80, fue aprobada la llamada “Ley de Conventos, que
implicaba la inspeccion policial de las casas religiosas. Ante una amenaza de inspeccion, las
hermanas decidieron volver a Chile, pero la superiora provincial les ordend esperar la
evolucion de los acontecimientos en Buenos Aires. Las ocho religiosas, chilenas y uruguayas,
fueron recibidas por las monjas salesas y contaron con el apoyo espiritual de los padres
jesuitas, hasta el fin de la tormenta. Es importante puntualizar que estos actos de caridad
fraterna no fueron exclusivos de los institutos femeninos.

Vamos a detenernos ahora en las redes regionales que se generaron y entrelazaron
con la llegada de las diversas congregaciones al Cono Sur. Dos puertos jugaron un rol muy
significativo como “puertas de entrada” de institutos, que muy raramente se limitaron a
fundar obras en las zonas cercanas y que cruzaron fronteras muy pronto: es el caso de

Valparaiso y de Montevideo. El caso de Buenos Aires revela algunas particularidades.

ENTRANDO A AMERICA POR VALPARAISO

Son numerosos los institutos femeninos que ingresaron a la region a través de Chile,
precisamente del puerto de Valparaiso, para expandirse mas tarde hacia Argentina o
Uruguay. Es el caso de la Sociedad del Sagrado Corazén de Magdalena Sofia Barat, la
congregacion de Nuestra Senora de la Caridad del Buen Pastor de Angers, la congregacién
de Hermanas de la Caridad Cristiana de Paulina von Mallinckrodt y las Hijas de la Caridad
de San Vicente de Paul.
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Cuadro n° 2 - Desde Chile: Fechas de fundacion y de llegada a otros paises de la region

Fundacion Chile Argentina Uruguay

Sociedad del Sagrado Corazén 1800 1853 1880 —» 1908
Hermanas del Buen Pastor de Angers 1835 1855 1885 <«— 1876
Hermanas de la Caridad Cristiana 1849 1874 1905 <«— 1883 (Melo)
Hijas de la Caridad / Vicentinas 1853 1850 1859 —>» 1870

La Sociedad del Sagrado Corazén fue fundada, en 1800, por Magdalena Sofia
Barat! en Paris. Con una formacion espiritual e intelectual excepcional para la época, Barat
puso en practica un proyecto audaz e innovador, siguiendo el modelo de la Compafiia de
Jesus en la educacion de varones. Se propuso crear una congregacion dedicada a formar
solidamente a las ninas de familias nobles o de la alta burguesia, mujeres influyentes llamadas
a restaurar los valores cristianos en la sociedad francesa. Al primer colegio del Sacré-Coeur
fundado en 1801, en Amiens, siguieron colegios del mismo nombre en Italia, Espaia,
América del Norte y América del Sur.

En 1818 la obra llegd al continente americano, a los Estados Unidos —Missouri y
Luisiana— de la mano de la Madre Philippine Duchesne (Dufourcq). A mediados del siglo
XIX llegarian a Paris los primeros pedidos de religiosas desde América Latina, de Santiago
de Chile y de Rio de Janeiro. En Santiago, la Sociedad de Beneficencia de Sefioras, fundada
en 1852, tuvo un rol decisivo en la llegada de nuevas congregaciones consagradas a la
educacion (Serrano). Con el apoyo firme de esta sociedad, Mons. Rafael Valentin Valdivieso,
arzobispo de Santiago, escribid, en 1851, a la Madre Barat, e impuls6 las gestiones que
culminaron con la llegada de las tres primeras religiosas, en setiembre de 1853. Anna du
Rousier?, francesa, con amplia y sufrida experiencia en Italia y en Estados Unidos, lideraba
la mision, duramente probada por un viaje intimidante entre Nueva York y Valparaiso. Poco
después de su llegada, las hermanas fundaron, en Santiago, el colegio de La Maestranza.
Siguieron los colegios de Talca, Valparaiso, Chillan y Concepcion. Anna du Rousier incluso

organiz0, antes de su muerte, la fundacion del colegio de Lima en 1876.

! Magdalena Sofia Barat (1779-1865). Nacida en una familia de artesanos, Magdalena Sofia fue cuidadosamente
educada por su hermano seminarista Luis. Ordenado su hermano, la joven se traslado a Paris; el jesuita José
Varin la orientd hacia la fundacién de una congregacion educadora dedicada al Sagrado Corazon. Magdalena
Sofia profes6 en 1800; desde 1806 fue superiora general vitalicia del instituto; e impulsé su expansioén en
Europa, el Norte de Africa, América del Norte y América del Sur.

2 Anna du Rousier (1806-1880). Ingresé a la congregacion en 1821 y realizé los votos perpetuos en 1831. En
el colegio de Turin, cumplié diversas e importantes funciones, siendo designada provincial del Piamonte en
1843. Visitadora en los Estados Unidos en 1852, recibi6 alli la mision de fundar en Chile. Sobre la congregacion
en Chile y la figura de Anna du Rousier ver: De la Taille.
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La llegada a Buenos Aires se realizé algunos afios mas tarde, si bien las gestiones del
arzobispo de Buenos Aires, Federico Aneiros, habian comenzado en 1874. El incendio del
colegio del Salvador, en 1875, detuvo todos los preparativos y las misioneras optaron por
fundar el colegio de Lima (Alvarado). Finalmente, en mayo de 1880, llegaron cuatro
religiosas a la capital argentina, contando, como en Chile, con el respaldo de la jerarquia y
de la Sociedad de Damas de Beneficencia de Buenos Aires. Las religiosas asumieron primero
una pequena escuela para nifios pobres, mas tarde el colegio de Almagro, desde 1884, y el
colegio de la avenida Callao, inaugurado en 1894. Pasaria mas de una década hasta que un
nuevo grupo de hermanas, que provenia de Santiago e incluia religiosas uruguayas, se
instalara en Montevideo en 1908, fundando el primer colegio muy poco después. Las lineas
de expansion de las religiosas del Sagrado Corazon fueron las mismas que siguieron las Hijas
de la Caridad de San Vicente de Paul en el Cono Sur.

El siguiente caso es el de la congregacion de las Hermanas del Buen Pastor de
Angers, que también inici6 en Chile su labor misionera y extendié mas tarde su presencia en
la region, primero en Uruguay y luego en Argentina. En 1835 tuvo lugar la fundacion del
instituto de las Hermanas del Buen Pastor de Angers, como una rama de la orden de Nuestra
Sefiora de la Caridad, obra de San Juan Eudes del siglo XVII (Isern, 1923). La obra original,
dedicada a la organizacion de “refugios” para el cuidado y la rehabilitacion de jovenes
“abandonadas y desgraciadas”, habia sufrido duras persecuciones durante la revolucion.
Maria de Santa Eufrasia Pelletier® lidero una suerte de refundacion. Habiendo ingresado a la
orden en 1814; en 1829 ya era superiora de la comunidad de Tours y habia fundado la Casa
de las Magdalenas para “arrepentidas muy” (sic). A pedido del obispo de Angers, se traslado
a esta ciudad donde fundo6 el primer refugio del Buen Pastor. Esta seria la casa-madre de la
nueva congregacion religiosa, las Hermanas de Nuestra Sefiora del Buen Pastor?. En treinta
afos, sigui6 la fundacién de mas de cien nuevas comunidades en Europa, América del Norte,
América del Sur, Australia, Asia y el Norte de Africa.

En el Cono Sur, una vez mas gracias a las gestiones de Mons. Valdivieso, al apoyo
de la Sociedad de Damas de Beneficencia y a la decisiva colaboracion de Félix Frias,

diplomatico argentino exiliado, Chile seria el pais de llegada de la congregacion. Las

3 Maria Eufrasia Pelletier (1796-1868). Nacida en el norte de Francia, la joven se educo en Tours desde los 14
aflos. A los 18 aflos ingres6 a la orden de Nuestra Sefiora de la Caridad, obra del beato Juan Eudes. En 1817
pronuncid sus votos solemnes en el refugio de Tours, donde inici6 su propia obra.

4 En 1835 Gregorio XVI aprobo la unificacion de los conventos regidos desde entonces por el nuevo instituto.
En 1865 la asamblea general de los padres euditas reconocio a la congregacion del Buen Pastor de Angers como
una rama del instituto de Juan Eudes (Isern, 1923).
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primeras religiosas, de origen irlandés, partieron de Francia y llegaron a Valparaiso en marzo
de 1855, estableciendo en la localidad de San Felipe el “Asilo de la mujer caida” y la cércel
correccional de mujeres. Pronto se multiplicaron las vocaciones locales y se destaco la figura
de Josefa Fernandez Concha, Hna. Maria de San Agustin®. De solida formacién intelectual y
religiosa, hija de una destacada integrante de la Sociedad de Damas de Beneficencia,
Fernandez Concha ingresé a la congregacion a los 27 afios y ocup6é muy pronto cargos de
responsabilidad. El instituto se expandi6 rapidamente en Chile: las casas ya eran diez en 1876
y las comunidades se expandieron en Uruguay, Argentina, Brasil y Paraguay.

Las hermanas del Buen Pastor se instalaron en Montevideo en 1876, si bien el
inicio del proceso fundacional se ubica en 1867 (Isern, 1923). Ese afio, en viaje hacia Francia,
hicieron escala en Montevideo la Hna. Fernandez Concha, su hermana Rosa, también
religiosa, y el capellan del instituto, primo suyo. Alojadas en el monasterio de la Visitacion,
las viajeras y las salesas proyectaron el establecimiento del instituto en Montevideo. En
Francia, la solicitud de aprobacion de la fundacion ante la madre general se vio obstaculizada
por falta de religiosas. En 1874, un nuevo viaje a Francia y una nueva escala en Montevideo
reimpulsaron el proyecto. De regreso en Santiago, la madre Maria de San Agustin organizé
la nueva comunidad con siete hermanas chilenas, que llegaron en enero de 1876 a
Montevideo.

Las dificultades enfrentadas por las comunidades religiosas en Uruguay en la
década de 1880 obligaron a las hermanas a trasladarse a Buenos Aires en julio de 1885.
Nueve meses mas tarde se autorizd su regreso a Montevideo, pero su estancia en Buenos
Aires favorecio la fundacion en esta ciudad. En octubre de 1885, cinco religiosas chilenas se
instalaron en su primera residencia, que se hizo definitiva en 1894 en el barrio de Caballito,
en el convento del Buen Pastor. Desde Buenos Aires se concretaron las fundaciones de
Mendoza (1885), Coérdoba (1888), San Luis, San Juan, Tucuman y Jujuy (1889), Rosario
(1892), Salta (1893) y las primeras de Brasil, en Rio de Janeiro, en 1891, y en Bahia, en 1892.
La ruta Chile-Uruguay-Argentina se repite en el caso de las hermanas alemanas de la Caridad
Cristiana.

La presentacion de estas dos primeras congregaciones y sus movimientos en el

Cono Sur nos conduce a destacar el peso de los liderazgos femeninos en las migraciones

5 Josefa Fernandez Concha (Hna. Maria de San Agustin) (1835-1928). Nacida en el seno de una familia de la
aristocracia catolica de Santiago de Chile, ingres6 como novicia en 1862, profes6é y pronto fue vicaria del
convento y superiora provincial de Chile, entre 1863 y 1867. Desarroll6 una profunda amistad con la madre
Pelletier y fund6 35 comunidades religiosas y hogares en Chile, Uruguay, Argentina, Brasil y Paraguay. Muri6
en Buenos Aires y fue sepultada en la iglesia del convento del Buen Pastor, en el barrio de Caballito.
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religiosas y sobre todo en el proceso de transformar en patria la tierra extrafia. Tanto Anna
du Rousier para las hermanas del Sagrado Corazén como Juana Fernandez Concha para las
hermanas del Buen Pastor definieron los procesos de cada instituto. En tal sentido, Cynthia
Folquer se refiere a “la maternidad espiritual” que se desarroll6 en las comunidades
femeninas, que conducia al reconocimiento de la autoridad femenina (2012, pp. 363-365).
Las superioras no dejaron de recurrir a referentes masculinos, dinamica inevitable en la
época, pero tampoco les falto el pensamiento estratégico ni para evitar “autoridades
masculinas” que parecian entorpecer los proyectos de las mujeres, ni para la correspondencia

firme y asidua que intento orientar incluso a alglin vicario apostolico de la region.

LA ENTRADA POR MONTEVIDEO

Como primer puerto de ingreso al Rio de la Plata, como ciudad pequefia, apacible y poco
poblada, caracterizada por una sociedad de marcada austeridad y discreto espiritu cristiano,
Montevideo fue la via de entrada, desde Europa, de numerosas congregaciones que no
tardarian en desplazarse por la region. En forma tardia, pues no hubo ninguna forma de vida
religiosa femenina durante la colonia, a partir de 1856 llegaron a Montevideo congregaciones
de variado origen: de Italia, las Hijas de Maria Santisima del Huerto, las Hijas de Maria
Auxiliadora y las Hermanas Capuchinas de la Madre Rubatto; de Francia, las Hermanas
Dominicas de Albi y las Hermanitas de San José del Padre Joseph Rey, actualmente de
Montgay; de Espafia, la Sociedad de Santa Teresa de Jesus y las Hermanas Carmelitas de la

Caridad de Vedruna.

Cuadro n° 3 - Desde Uruguay: Fechas de fundacion y de llegada a otros paises de la region

Fundacion Uy Ar Cl

Orden de la Visitacion de Sta. Maria 1618 1856—» 1876—» 1877
Hijas de Maria Santisima del Huerto 1829 1856—>» 1858 —» 1915

HH Dominicas de Albi 1852 1874—» 1875 —» 1911
Hijas de Maria Auxiliadora 1875 1878 —>» 1879 —p 1880
Compaiiia de Santa Teresa de Jesus 1876 1891 /1888: de México a Cl
HH de San José del P. Rey 1845 1890 1895

HH Capuchinas de la Madre Rubatto 1885 1894—>» 1903

HH Carmelitas de la Caridad de Vedruna 1826 1904—» 1913 —» 1927

68



SUSANA MONREAL

Si bien varios institutos que ingresaron por Montevideo vivieron procesos de expansion muy
rapidos, incluso asombrosos, vamos a detenernos en dos casos de origen italiano: las Hijas
de Maria Santisima del Huerto, que llamaremos Hermanas del Huerto, y las Hijas de Maria
Auxiliadora.

La congregacion de las Hijas de Maria Santisima del Huerto nacio en 1829, en
Chiavari, muy cerca de Génova, promovida por Antonio Maria Gianelli® y liderada por
Catalina Podesta’. Fundada para el cuidado de las huérfanas locales, el nuevo instituto
religioso tomo el nombre de la patrona de Chiavari, la Madonna dell’Orto.

Las primeras ocho hermanas del Huerto viajaron, de Génova a Montevideo, junto con
cinco monjas salesas, procedentes del monasterio de Milan. La historia del viaje tiene su
encanto y el detallado relato se conserva en el monasterio de las salesas, pero no podemos
detenernos en ¢él. Solo en tres dias las hermanas del Huerto resolvieron iniciar su obra
misionera y viajar a Uruguay para asumir tareas de asistencia en el Hospital de Caridad de
Montevideo; las salesas llegaron para fundar el primer monasterio de la Visitacion en la
region. Superando un duro viaje de tres meses, las religiosas llegaron a Montevideo en
noviembre de 1856, y un mes mas tarde asumieron la gestion de las salas del hospital. Pronto
ampliaron sus tareas, incluyendo las visitas a enfermos a domicilio y la direccion de la
pequefia escuela del hospital. Desde 1857 llegaron nuevos grupos de misioneras, para
Montevideo y la region. Por un lado, las hermanas aceptaron progresivamente la direccion
del Asilo de Huérfanos Larrafiaga, el Lazareto, el Hospital de Dementes y la Casa de
Aislamiento para enfermos contagiosos. También crecio la actividad educativa: en 1869 se
inauguro el local definitivo del colegio Nuestra Sefiora del Huerto, siempre activo; fundaron
seis colegios en el interior —Pantanoso, San José, Florida, Minas, Pando y Mercedes— y
asumieron la escuela del asilo de Paysandi (Monreal, 2010).

Por otra parte, entre 1860 y 1895, las hermanas se encargaron de multiples obras,
como enfermeras o como educadoras, en diez localidades de Argentina: Buenos Aires,
Rosario, San Nicolds de los Arroyos, Parand, Cordoba, Catamarca, San Luis, Tucuman,

Jujuy, Santa Fe. Desde Uruguay la obra ingres6 también al sur del Brasil en 1908, donde las

¢ Antonio M* Gianelli (1789-1846) Ordenado en 1812, ensefi6 en el colegio de los padres escolapios de Carcare
y en el seminario de Génova. En 1826 fue designado arcipreste de Chiavari; su gestion fue provechosa: fundo6
un seminario, instituy6 la congregacion misionera de los liguoriani y se integrd a la direccion de la Sociedad
Econdmica, gestora del Ospizio di Carita e Lavoro, Este cargo le inspir6 la fundacion de las Hijas de Maria
Santisima del Huerto. En 1838 fue consagrado obispo de Bobbio.

7 Catalina Podest4 (1813-1883) Viuda y con una hija, Catalina Podest4 ingresé a la Sociedad de Sefioras de
Caridad y, mas tarde, al instituto de las Hijas de Maria Santisima del Huerto, en 1831. Como superiora logré la
consolidacion de la obra y su expansion misionera. En 1861 se instald en Roma y en 1868 obtuvo la aprobacion
papal del nuevo instituto (Ferraironi).
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hermanas se encargaron de hospitales y colegios en Dom Pedrito, Uruguayana, y del asilo de
menores “Padre de los Pobres” en Porto Alegre. En algiin momento, tuvieron obras hasta en
Rio de Janeiro. En cuanto a Chile, en 1915 la avanzada partié de Buenos Aires hacia Vallenar,
donde tomaron la gestion de un descuidado hospital, enfrentando un terremoto y una
epidemia de viruela.

El instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora surgi6é en 1872, en Mornese, un
pequefio pueblo de los Alpes italianos, bajo el impulso de Maria Dominga Mazzarello® y del
parroco del pueblo, el padre Domingo Pestarino. Este habia apoyado, en 1855, la fundacion
de la Asociacion de Hijas de Maria Inmaculada, dedicada a las nifias de la localidad, que
integré Maria Mazzarello. Los encuentros de Don Bosco con Don Pestarino, quien ingreso a
la congregacion salesiana, y, mas tarde, con Maria Mazzarello, fueron decisivos. En efecto,
Don Bosco se apoyo en el grupo femenino de Mornese para organizar la primera comunidad
de las Hijas de Maria Auxiliadora. El 5 de agosto de 1872 las primeras dieciséis religiosas
hicieron sus primeros votos, y Maria Mazzarello fue elegida primera superiora, cargo que
conservo hasta su muerte, en 1881. El instituto se orientd a la educacion cristiana de las ninas
de las clases populares y fue la cara femenina de la obra emprendida por Juan Bosco en Turin.

Muy pronto, Maria Mazzarello manifestd su voluntad de participar en la obra
misionera de los salesianos en el Rio de la Plata. En setiembre de 1878 se concreto la primera
expedicion misionera de las Hijas de Maria Auxiliadora hacia Montevideo. Luego de ser
recibidos en audiencia por el papa Pio IX, seis religiosas y nueve sacerdotes salesianos
partieron de Génova®. En diciembre los viajeros llegaron a puerto y las religiosas fueron
alojadas por las salesas; en marzo de 1879 se instalaron en Villa Coldn, en los alrededores de
Montevideo.

En 1879, un segundo grupo de misioneras partié de Marsella hacia Montevideo. La
Hna. Magdalena Martini, primera madre provincial, y otras cinco religiosas fundarian el
primer colegio de Buenos Aires, en Almagro (Capetti, 1980). En 1881 el tercer grupo de
religiosas viajo al Rio de la Plata. En Uruguay, las hermanas fundaron colegios en Paysandu,

Canelones, Lazcano, Juan Lacaze y en varios barrios populares de Montevideo. En

8 M* Dominga Mazzarello (1837-1881). Naci6 en el seno de una familia campesina acomodada y muy piadosa;
a los 18 aflos ingreso a la Asociacion de Hijas de Maria Inmaculada. Con su prima Petronila instal6 un taller de
costura para nifias, donde se ensefiaba el oficio y se daba formacion cristiana. Don Bosco encontr6 en esta obra
un buen punto de partida para la rama femenina de su instituto. El Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora
fue fundado en 1872 y Maria Mazzarello fue su primera superiora (Giudici).

9 Las misioneras viajaron con dos imagenes de Maria Auxiliadora cargadas de historia. Una de estas imagenes
habia sido un regalo de Don Bosco a Don Pestarino, como parroco de Mornese; la segunda, la habia tomado
Don Cagliero de la sacristia de Valdocco y aun hoy preside la capilla de las hermanas en la casa madre de Villa
Colon, en Montevideo (Capetti).
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Argentina, a partir de 1879, las hermanas viajaron al Sur, a Carmen de Patagones, y se
instalaron en varias localidades de la region. Por otra parte, desde Buenos Aires, también
fundaron colegios en Rosario y en Mendoza; muchos mas en el siglo XX. Desde el sur
argentino, las Hijas de Maria Auxiliadora llegaron a Chile, a Punta Arenas en 1888, por el
impulso de la Hna. Angela Vallese. En 1893 se instalaria la primera comunidad en Santiago,
a pedido de las autoridades eclesidsticas, que habian solicitado a Turin el envio de misioneras
italianas.

El impulso de las salesianas fue extraordinario. A comienzos de marzo de 1892,
salieron diez hermanas y dos novicias de Villa Coldn hacia Brasil, para asumir tres obras en
el valle de Paraiba: en Lorena, Guaratinguetd y Pindamonhangaba. Las acompafiaba el padre
Domingo Albanello, nombrado prefecto del colegio salesiano de Sdo Joaquim, fundado en
1880 en Lorena. Viajaron en barco hasta Rio de Janeiro; y recorrieron 250 km por tierra,
acompafiados por festivas recepciones con musica y procesiones, hasta Guaratingueta, a
medio camino entre Rio y San Pablo, donde asumieron el colegio de Nossa Senhora do
Carmo. Esta exitosa expansion estuvo directamente vinculada a la importante presencia de
inmigrantes italianos en el valle del Paraiba.

El andlisis de la llegada y expansion de estas dos congregaciones, siempre muy
presentes en la region, motiva dos reflexiones. La primera relacionada con las vocaciones
inmediatas y numerosas, que fortalecieron tanto a las hermanas del Huerto como a las de
Maria Auxiliadora, y que podrian explicarse tanto por la creciente presencia de migrantes
italianos, cercanos a estos institutos, como por la especial conexion de las congregaciones
italianas con las sociedades platenses. Por otra parte, en los dos casos contemplamos la
estratégica combinacion de tareas evangelizadoras y de servicios indirectos a los Estados
liberales. Las Hermanas del Huerto asumieron, en Uruguay y Argentina, la gestion de
hospitales, asilos y otros centros asistenciales. En una época en la que el servicio de los
hospitales exigia mas orden y devocion que conocimientos cientificos, las religiosas fueron,
tanto en Europa como en América, el personal ideal (Faure, 1999). En cuanto a las salesianas,
si bien su obra no ha merecido atun los estudios dedicados a los padres salesianos en el sur
argentino, ellas contribuyeron, como brazo femenino, en la pacificacion y en la organizacion

politica y social de la region.
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BUENOS AIRES COMO PUERTO DE ENTRADA

Segun Gianfranco Rosoli, “entre 1854 y 1914, entraron [a la Argentina] 68 congregaciones
de Europa, de las cuales 38 eran femeninas. En su mayoria eran italianas ocupadas en tareas
misioneras y francesas dedicadas al campo de la ensefianza”. En cuanto a Brasil sefiala:
“Entre 1880 y 1920 [...], entraron 87 congregaciones femeninas europeas, sobre un total de
109; y 37 masculinas, sobre 38, [...]. El nimero mayor fue provisto por Italia y Francia (12
congregaciones masculinas y 24 femeninas por Italia) (Rosoli: 1997, pp. 231-232). Estos
datos revelan el intenso movimiento de migrantes religiosos en estos dos paises, en los que
constatamos un fenémeno comun. Muchos de los institutos que ingresaron por Buenos Aires
o por Rio de Janeiro raramente llegaron a pasar a otros paises del Cono Sur durante el siglo
XIX. En ambos casos, responder a las demandas de sus propios y muy extensos territorios
tiene que haber resultado una tarea por demés compleja. En efecto, institutos femeninos que
se instalaron en Argentina o en Brasil, con un desarrollo importante, no llegaron a
establecerse en otros paises de la region.

Daremos algunos ejemplos de significacion. En 1905, llegaron a Buenos Aires las
Hermanas de la Inmaculada Concepcion de Castres, conocidas como Hermanas Azules, obra
fundada en el sur de Francia por Emilie de Villeneuve!?, en 1836, orientada a la educacion
de las clases obreras francesas. Sus misiones en Africa se habian iniciado a mediados del
siglo XIX, pero solo las persecuciones vividas en Francia en 1905 motivaron las primeras
misiones en América Latina, en Brasil y Argentina. En Buenos Aires, las misioneras
fundaron hogares de ancianos, de nifos, hospitales y colegios en varias localidades de la
provincia de Buenos Aires, mas tarde en Santiago del Estero, La Rioja, Tucuman y Coérdoba.
La salida hacia otros paises se realizaria mas de tres décadas mas tarde: en 1939 fundarian
en Paraguay y en 1959 en Uruguay. En cuanto a Brasil, son numerosas las congregaciones
con larga tradicion en diversas regiones del pais que nunca se instalaron en tierras
hispanoamericanas. Dos ejemplos: las Hermanas de San José¢ de Chambéry, llegadas a Brasil
en 1858, fundaron el colegio de Nossa Senhora do Patrocinio, en Itu, mas tarde otros en
Taubaté, Franca, en la capital del estado de San Pablo y en Rio Grande del Sur (Colombo,

2006). Recién en el siglo XX llegarian a Bolivia. Otro caso de interés es el de la congregacion

19 Emilie de Villeneuve (1811-1854) De origen noble, los problemas familiares y la direccion espiritual del
jesuita Michel Le Blanc la orientaron hacia la vida religiosa y la atencion de los mas pobres. En 1836 fundo6 la
congregacion de Nuestra Sefiora de la Inmaculada Concepcidn de Castres -llamadas Hermanas Azules por el
color del habito- consagrada a atender a jovenes obreras, prostitutas, enfermos y encarcelados. El crecimiento
de las vocaciones condujo la obra a Senegal, Gambia y Gabon. Murio en la epidemia de colera de 1854.
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de Nuestra Senora de Sion, obra francesa fundada, en 1843, por Teodoro y Alfonso
Ratisbonne, orientada hacia los estudios biblicos como fundamento de la espiritualidad
cristiana. Las misioneras llegaron a Rio de Janeiro en 1888, a San Pablo en 1901, a Curitiba
en 1906, fundando en cada ciudad un Colegio de Sion (Colombo, 2006 y 2013).

De todos modos, algunas congregaciones llegadas a Buenos Aires, con frecuencia
siguiendo a los inmigrantes de sus respectivas regiones, urgidas por la preocupacion de dar
atencion religiosa a sus connaturales, realizaron contadas fundaciones en la region. Podemos
citar las fundaciones en Uruguay de las Hijas de Nuestra Sefiora de la Misericordia, obra
italiana, y de la congregacion de Hijas de San José de Saint Jean de Maurienne, de origen

francés.

Cuadro n° 4 - Desde Argentina: Fechas de fundacion y de llegada a otros paises de la region

Fundacion Ar Uy
HH de San José de San Juan de Maurienne 1650/1808/1822 1883 7> 1889
HH de la Inmaculada Concepcién de Castres 1836 1905 —» 1959
/HH Azules
Hijas de Ntra. Sefiora de la Misericordia 1837 1875 —>» 1889

El instituto de las Hijas de Nuestra Sefiora de la Misericordia habia nacido en Savona,
en 1837, por impulso de Maria Josefa Rossello'!, con el respaldo del obispo local,
preocupado por la educacion. El nuevo y muy pobre instituto, consagrado a la practica de
obras de misericordia dirigidas a los mas pobres y a los mas abandonados, recibié numerosas
vocaciones y se multiplicaron las comunidades. La educacién de las nifias fue su tarea
principal. En 1875 las hermanas de la Misericordia llegaron a América Latina, a la provincia
de Buenos Aires, después de largos anos de gestiones. En ocasion de la epidemia de colera
de 1867, el arzobispo de Buenos Aires, Mariano José de Escalada, solicitd al obispo de
Savona el viaje de religiosas para asistir a los enfermos, lo que fracaso por la falta de recursos
para financiar el viaje. En 1869 se reiniciaron las gestiones, en ocasion del viaje del arzobispo

a Roma para participar del Concilio Vaticano I, pero la muerte de Escalada en Roma detuvo

"' M? Josefa Rossello (1811-1880). Nacida en una numerosa y humilde familia de ceramistas, Benita Rossello
solicitd, en 1837, el ingreso a la congregacion de las Hijas de Nuestra Seflora de la Nieve, no siendo aceptada
por falta de dote. Fundd entonces con tres compaiieras la congregacion de las Hijas de Nuestra Sefiora de la
Misericordia. Profesé en agosto de 1838 y fue electa superiora en 1840. Como superiora durante 50 afios, se
dedico a la formacion espiritual y a la preparacion profesional de las religiosas.
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nuevamente el proyecto. Por fin, a comienzos de 1875, Mons. Federico Aneiros repitio la
invitacion y la Madre Rossello aseguro el viaje inmediato de quince hermanas. Con un grupo
de salesianos destinados a la Argentina, las hermanas llegaron a fin de afio, para dedicarse al
cuidado de enfermos y a la educacion (Santa Maria Josefa Rossello, 1953). En 1882 fundaron
el colegio de Chivilcoy y en 1894 el de San Fernando; seguirian numerosas obras en las
provincias de Buenos Aires, Santa Fe, Cérdoba y Mendoza.

Catorce afnos mas tarde, las hermanas llegaron a Uruguay, en circunstancias un tanto
curiosas. En enero de 1889, dos religiosas acompainiadas de dos alumnas se trasladaron a
Montevideo “a tomar bafos por salud” y recibieron la recomendacion de la superiora de no
volver “sin fundar una casa en Montevideo” (Reseria historica del Colegio “San José”, Paso
Molino’. Durante este viaje estival, el obispo de Montevideo, Mons. Inocencio Yéregui,
insistio en la invitacion para fundar un colegio en la ciudad. Resuelta la fundacion, en un
primer momento se proyectd la instalacion de la congregacion en Pocitos, junto a la capilla
de Nuestra Sefiora de la Misericordia; finalmente se resolvid, con el apoyo de las Asociacion
de Ensefianza Catolica para Nifas, la fundacion de un colegio en el Paso del Molino. El 19
de marzo de 1889 seis religiosas tomaron posesion del local; el colegio recibio el nombre de
San José “por ser el decimonoveno que fundaba el Instituto en la América del Sud” y por la
fecha de la instalacion de la obra (La Asociacion de Enserianza Catdlica..., 1935). A
comienzos del siglo XX, las Hijas de la Misericordia entrarian a Chile, fundando colegios en
Santiago y en Valparaiso.

El caso francés se refiere a las Hermanas de San José de Saint Jean de Maurienne,
erroneamente llamadas de Chambéry'?, una congregacion de larga y compleja historia. Si
bien sus origenes se remontan al siglo XVII, con la fundacion de la congregacion de las
Hermanas de San José de Le Puy, en 1650, por el jesuita Juan Pedro Médaille'’, la
congregacion fue practicamente eliminada por las persecuciones revolucionaras. De 1808
data la restauracion del instituto, que se concretd con la primera “toma de habitos”, en Lyon.

Bajo la direccion de la madre San Juan Fontbonne'#, restauradora de la congregacion, se

12 En el Informe de la visita ad limina de Mons. Mariano Soler, de 1896, figuran las Hermanas de San José de
Chanvery o Chauvery (sic), clara deformacion de Chambéry.

13 Juan Pedro Médaille (1610-1669). Jesuita, ordenado en 1837, cumpli6 funciones sacerdotales en Carcasona,
Toulouse, Aurillac y Saint-Flour. Organizé la congregacion de las Hijas de San José en Le Puy, aprobada por
su obispo en 1650. Desde 1654 se dedico a las misiones rurales (O’Neill y Dominguez, 2001, p. 2599; DIP,
1978: col. 1123-1124).

14 San Juan Fontbonne (1759-1843). Religiosa josefina, superiora de la comunidad de Monistrol cuando estallo
la revoluciéon. El convento fue atacado por la resistencia de las hermanas a seguir los oficios del parroco
juramentado y las religiosas volvieron con sus familias. Restaurada la vida religiosa en 1802, el vicario general
de Lyon apel6 a la M. San Juan para restaurar la obra de las Hermanas de San José, de la que fue superiora
general, fundando, entre 1817 y 1825, casi 100 comunidades (Religiosas de San José...).
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multiplicaron las comunidades en torno a Lyon y en la regiéon de Saboya, con caracteristicas
nuevas: las nuevas casas ganaban autonomia y se desprendian de la casa madre. Asi, las
comunidades de Saboya, Aix-les-Bains y Chambéry, fundadas desde Lyon en 1812, se
desarrollaron en forma auténoma. Desde Chambéry, en 1822, fue fundada la comunidad de
Saint Jean de Maurienne, punto de partida de la obra misionera en Argentina y Uruguay
(Religiosas de San José..., 2000).

En 1883, las primeras seis hermanas de San José de Saint Jean de Maurienne llegaron
a San Jeronimo Norte, una colonia suiza fundada 25 afios antes en la provincia de Santa Fe.
Muy bien recibidas, y con apoyo del obispo de Parand, Mons. José Maria Gelabert, y de
familias locales, se consolidé la obra de educacion y evangelizacion de las nifias de las
colonias. Desde San Jeronimo, la congregacién se expandié rdpidamente hacia la
arquidiocesis de Buenos Aires y las diocesis de La Plata, Santa Fe, y Parana.

En Uruguay, la primera fundacion se realizé en 1889, en Villa Progreso, actual Fray
Bentos. Con el respaldo del cura parroco de la ciudad y de un grupo de familias catdlicas,
llegaron tres religiosas para instalar el colegio San José, con un pufiado de alumnos. En 1896,
siete afios mas tarde, la fundaciéon de Montevideo tuvo un origen diferente. En 1894, en
ocasion de un viaje a Francia, Sofia Jackson de Buxareo y su esposo Félix Buxareo,
destacados benefactores de la educacion catdlica, conocieron la obra de las Hermanas de San
José de Chambéry, quedando admirados ante los métodos de ensefianza utilizados y las
labores realizadas por las alumnas. Decididos a lograr la instalacion del instituto en
Montevideo, las religiosas de Chambéry los orientaron hacia sus hermanas de San Jeronimo
Norte. De regreso en Uruguay, iniciaron gestiones ante la superiora de la congregacion
josefina, ya autobnoma en la Argentina, y ante Mons. Federico Aneiros. La propuesta de la
familia Jackson fue aprobada y, en febrero de 1896, llegaron a Montevideo cuatro religiosas,
fundadoras del colegio Santa Clara en la Villa del Cerro.

En esta tltima parte, dedicada a las entradas de congregaciones por Buenos Aires,
corresponde destacar los espacios de libertad y de accidon que las religiosas, en su mayoria
extranjeras, encontraron dentro de la Iglesia, espacios con los que no siempre contaban otras

mujeres de su tiempo (Serrano).
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CONCLUSIONES

Habiendo acompafiado la llegada de varias y bien diversas congregaciones femeninas en su
arribo al Cono Sur, es el momento de hacer algunas reflexiones de cierre.

Primeramente, en la linea de los aportes de Yvonne Turin, en su obra Femmes et
religieuses au XIXe siecle: le féminisme en religion, el estudio de los institutos de mujeres
nos permite “analizar el asociacionismo femenino y la actividad de la mujer en terrenos que
segun el discurso tradicional le estaban vedados en el XIX” (1989, p. 189). Es importante
superar la imagen de buenas mujeres que llegaban a poner en practica proyectos elaborados
por otros, hombres por lo general. Cuando las vemos en accion, es evidente que tuvieron que
tomar las riendas de sus obras: construir edificios, organizar la gestion, manejar las finanzas
no siempre en tiempos de bonanza, administrar conflictos con autoridades eclesidsticas y con
autoridades civiles.

Por otra parte, las madres fundadoras fueron personalidades recias, dotadas de
inteligencia estratégica, que el relato historico suele presentar dependiendo de hombres —bien
intencionados— que las conocen y aconsejan. Merece mucho mas estudio —y cada caso es
diferente— la vinculacion real de las religiosas fundadoras o superioras con las figuras
masculinas —el obispo, el confesor, el visitador— que suele ser presentadas como quienes
toman las decisiones. ;Existio realmente una dependencia profunda de estas mujeres de los
apoyos masculinos? Es razonable que hubiera frecuentes consultas y es innegable el espiritu
patriarcal que rodea a estas obras. Sin embargo, las fuentes revelan con frecuencia gestiones
sutiles y cartas escritas en el momento adecuado a la persona apropiada, cuyos objetivos
finales eran siempre obtener de “un hombre” lo que “otro hombre™ habia rechazado. Por otra
parte, no puede ignorarse que los hombres religiosos escribian mas que las mujeres religiosas,
movidas por su espiritu practico y las urgencias de la accion. En otros casos, las que escribian
eran mujeres pero conscientes de que no era conveniente revelar todo su “potencial” real.

En tercer lugar, en la gran mayoria de los casos las protagonistas son mujeres
particularmente audaces, resueltas a aceptar tareas misioneras imprevistas, a tomar
decisiones rapidas en circunstancias inesperadas y a trasladarse sin considerar fronteras
politicas. Los relatos de las misioneras nos revelan mujeres convencidas de su fe y de su
misioén, comprometidas con sus opciones, muy emprendedoras /cambié la redaccion, porque
no me parecid apropiada. En la época hay mujeres no religiosas, incluso anticlericales, con
iniciativas muy importantes/, curiosas y siempre abiertas a otras sociedades y a otras

costumbres (Castro Carvajal, 2014). Por otra parte, los religiosos inmigrantes, mujeres y

76



SUSANA MONREAL

hombres, formaba grupos espirituales y grupos de trabajo y se integraban en redes de
solidaridad que ya presentamos.

Ademas, las religiosas —muy jovenes en general— llegaban de sociedades maés
estructuradas y en sus diversas funciones —hospitales, asilos, colegios— favorecieron el
desarrollo del sentido del orden y del trabajo en los diversos sectores sociales: la clase
dirigente y sobre todo sus mujeres, las clases populares, los inmigrantes que se integraban —
como ellas— en una sociedad nueva. Debe destacarse especialmente la construccion de nuevos
modelos educativos para la mujer, inexistentes hasta entonces (Rogers, 2007, 2014). Por todo
lo anterior y por contar con el respaldo de la Iglesia, Agueda Bittencourt y Guilherme
Ramalho (2017) sefialan que estos religiosos del siglo XIX y comienzos del siglo XX tenian
el trabajo seguro y garantizado, lo que otorgaba a sus vidas estabilidad y reconocimiento.

Finalmente, volvemos a Elizabeth Dufourcq, quien en su presentacion del

“catolicismo de referencia” y del “catolicismo de movimiento” afirma:

La dindmica “de referencia”, polarizadora y centrifuga por naturaleza,
conllevaba la virtud de la solidez pero en germen el riesgo de la esclerosis. A
la inversa, la dinamica “de movimiento” presentaba riesgos de pérdida y de

fragilidad, pero mas posibilidades de renovacion. (2009, pp. 55-56)

Efectivamente el espiritu innovador es lo que caracteriza a todas estas obras, cargadas
de riesgos pero también de esperanzas. En tiempos de cambios, estas asociaciones de mujeres
catdlicas intentaron ofrecer lo que sentian que era necesario, segun las circunstancias, incluso

superando u omitiendo con frecuencia lo que de ellas se esperaba.
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	Desafíos historiográficos para escribir sobre y desde mi perspectiva de ser mujer
	“Recuperando el futuro” con las comunidades religiosas latinoamericanas
	Referencias bibliográficas

	Mujeres que visibilizan mujeres y reflexionan juntas
	Introducción
	Un relato autobiográfico
	Una narrativa que visibiliza la transformación epocal y eclesial
	La práctica y los fundamentos de una investigación-acción histórica participativa
	A modo de conclusión
	Referencias bibliográficas

	Segunda parte. Mujeres consagradas: historias en tiempos y espacios
	Los primeros monasterios de monjas de Buenos Aires:
	conformación, vida cotidiana y rol social
	Introducción
	Primeros espacios de vida “consagrada”
	Los monasterios porteños: fundación
	Requisitos para el ingreso
	Ingreso al estado religioso
	La comunidad conventual: conformación social y mecanismos de construcción
	La vida cotidiana en la clausura
	El conflicto
	Formación de identidad: lectura y escritura
	Conclusiones
	Referencias bibliográficas

	Mujeres consagradas en el Cono Sur en la segunda mitad del siglo XIX: inmigrantes sin fronteras
	Mujeres consagradas inmigrantes
	Redes de solidaridad y redes regionales
	Entrando a América por Valparaíso
	La entrada por Montevideo
	Buenos Aires como puerto de entrada

	Conclusiones

	Del cuerpo anonadado al cuerpo social: mujeres religiosas en la bisagra de los siglos XIX y XX en el actual territorio argentino
	Introducción
	Del cuerpo anonadado al cuerpo social y misionero
	Las congregaciones religiosas en Argentina del siglo XIX y sus antecedentes34F
	Las primeras experiencias de vida religiosa femenina en el Tucumán
	Apuntes para una conclusión
	Referencias bibliográficas

	Vida consagrada femenina  como espacio de libertad y acción
	Introducción
	Vida consagrada y rol de las mujeres
	La relación con “el mundo”: de la réplica a la acción allí donde no está el Estado
	Conclusiones
	Referencias bibliográficas

	Tercera parte. Religiosas en la opción por los pobres, dictaduras, persecución y martirio
	Las desaparecidas de la Iglesia:  desentramando historias y memorias de mujeres en Argentina
	Introducción
	Las mujeres de la Iglesia objeto de la represión estatal
	Colegios e institutos de enseñanza: docentes, ex alumnas y materiales de enseñanza
	Vigilancia y represión: instituciones, entornos y materiales bajo sospecha
	Una pista a seguir: el destino común represivo
	Conclusiones
	Referencias bibliográficas
	A vida religiosa feminina em tempos de Concílio Vaticano II
	Considerações sobre Gênero e Resistência

	Formas de resistência na vida religiosa feminina ativa
	Considerações Finais
	Referências bibliográficas

	Espacio-tiempo en la existencia de Alice Domon
	Introducción
	El espacio-tiempo de Alice Domon
	Conclusión
	Referencias bibliográficas
	Referencias bibliográficas

	Cuarta parte. Las religiosas en América Latina: dinámicas, desafíos y perspectivas
	Panorama de la vida Consagrada en México: apuntes sobre su configuración contemporánea
	Algunos datos históricos: ensamblando las piezas
	Metodología
	La vida consagrada femenina una aproximación estadística
	Conclusiones
	Referencias bibliográficas
	Páginas web

	La paradoja de las religiosas peruanas:
	invisibles y sin embargo imprescindibles
	Introducción
	Invisibilidad de las religiosas en la Iglesia universal
	Invisibilidad de las religiosas en América Latina
	Invisibilidad de las religiosas en el Perú

	Religiosas imprescindibles
	Evaluación cuantitativa de las obras
	Evaluación cualitativa de las obras
	Papel profético: lucha contra la corrupción y promoción ética

	Conclusión: sinergia negativa
	Anexo: Evolución del número de religiosas117F
	Referencias bibliográficas

	Os institutos femininos de vida consagrada no Brasil:
	análises de dados estatísticos e algumas reflexões gerais
	Considerações finais
	Introducción
	Estado del arte: ¿Qué se ha estudiado hasta el presente sobre las CRF en Argentina?
	Espacios académicos que favorecieron el estudio: ¿Dónde se nuclean los que estudian CRF en Argentina?
	Fuentes de datos para el estudio de las CR
	a. Fuentes documentales
	b. Entrevistas; narrativas recogidas desde el ámbito académico
	c. Datos susceptibles de un tratamiento estadístico
	Cuadro 1: Congregaciones religiosas de vida activa por año de fundación y año de comienzo de actividades en Argentina según rama. Distribución porcentual
	Cuadro 2: Distribución porcentual de las congregaciones/órdenes religiosas de vida activa en Argentina por país de origen según rama
	Cuadro 3: Congregaciones/órdenes religiosas de vida activa en Argentina por características del fundador según rama. Distribución porcentual
	Cuadro 4: Distribución porcentual de las CRs por cantidad de comunidades/casas. Argentina. 2010
	Cuadro 5: Cantidad de religiosas, religiosos, congregaciones religiosas femeninas y masculinas de vida activa. Argentina 1945-2012
	Gráfico 1: Cantidad de consagrados célibes, incluyendo sacerdotes diocesanos, sacerdotes religiosos y hermanos. Argentina. 1945-2012

	Enfoques conceptuales de las ciencias sociales para comprender la “crisis” en la vida religiosa femenina
	Sociología de las organizaciones: ciclo de vida de las CR
	Enfoque de género

	Algunos temas vacantes…
	Referencias bibliográficas

	Fios e tessituras das Congregações Femininas Latino-americanas
	Entrelaçando fios: convergências analíticas
	Requintes na tecelagem: novidades de abordagem
	Fios soltos: perspectivas de pesquisa
	Referências bibliográficas

	Catholic Sisters and North American History:  The State of the Field
	Convergencia entre académicas y religiosas  en el estudio y visibilización de la Vida religiosa femenina
	Sexta parte. Vida religiosa femenina comprometida en la inserción
	Liberdade consentida (ou não) de freiras brasileiras:
	imigrantes, negras e nordestinas
	Séptima parte. Congregaciones religiosas en el ámbito de la salud y la educación
	Octava parte. Congregaciones religiosas: nuevos desafíos
	Novena parte. Mística y poder
	Acerca de los autores

	Página en blanco


	Tapa Final Religiosas A4.pdf

	Libro Religiosas (primeras páginas).pdf


