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PROLOGO

1. Nunca como hoy ha cobrado tanta vigencia el tema de la cultura o
humanismo. Ello obedece sin duda a la crisis de la misma. La humanidad se plan-
tea con honda preocupacion el tema de la cultura, precisamente porque tiene
conciencia de su vertiginoso deterioro en los sectores superiores del espiritu, con
la caida de los valores que la sustentan.

Mientras la cultura cientifico-técnica y econdmica —la cultura que trans-
forma el mundo material y acumula los medios utiles—, se desarrolla sin deten-
cion, z¢ un ritmo cada vez mds acelerado, la cultura superior estrictamente hu-
mana, la que perfecciona al hombre como hombre, en sus dimensiones espiri-
tudles: la cultura de la inteligencia, de la libertad y de la moral, la cultura de la
religion, la cultura del derecho y de la politica, han decaido y decaen continua-
mente hasta sumergir al hombre en un abismo de degradacion moral, de impie-
ded religiosa y de atropellos continuos contra la dignidad de la persona humana
'y de sus derechos, y de caos politico con el olvido del bien comun, iinico que
podria ordenar esta actividad. .

A fuerza de querer apoderarse de los bienes del mundo materidl, el hombre
ha olvidado y descuidado el dominio de st mismo, sobre su conducta, sobre su
propia perfeccién intelectiva y moral y el bien especificamente humano, y ha
acabado perdiendo el sentido de su vida individual y social, temporal y eterno,
sumergiéndose en una decadencia ética y religiosa y en un caos polz tico, tanto
en el orden nacional como internacional.

Por esa misma causa;, por carecer de cultura espiritudl, la misma cultura
que se ocupa de los bienes materiales ha perdido su sentido humano, y el pro-
greso economico y cientifico-técnico, con la acumulacion de inmensos bienes
utiles, no ha sido capaz tampoco de mejorar el nivel del bienestar del hombre
sobre la tierra

2. De ahi la necesidad de restablecer el orden jerarquico de los distintos
sectores de la cultura, de acuerdo a la correspondiente escala de valores que los
sustentan; y para ello de profundizar en la nocion esencial de la cultura y del
humanismo y trazar desde la inteligencia un plan para su recta realizacion.

Toda rectificacion de la actividad humana en si misma y en su proyec-
cion sobre el mundo material y espiritual, es decir, toda rectificacion de la
cultura 0 humanismo, ha de comenzar con un ordenamiento de su naturaleza
esencial, organizado por la inteligencia Porque la inteligencia, con el ser o ver-
dad trascendente que la ilumina, es la unica capaz de trazar con seguridad y
claridad el camino del perfeccionaniento integral humano, es decir, de la cultura
0 humanismo.
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3. A eso tienden los trabajos aqui reunidos sobre el tema de la cultura o
humanismo y del humanismo cristiano. Todo ellos —ordenados en forma de
capitulos— -se propOner trazar e iluminar los distintos sectores de la cultura entre si
mismos y en su unidad jerdrquica. Se trata de una labor eminentemente especu-
Iativa, de ordenamiento humano por el camino de su auténtico desarrollo, con la
luz del ser o de la verdad trascendente —y, en definitiva, con la luz del Ser y
Verdad infinita, fuente de todo sery verdad— con sus proyecciones o exigencias
ontologicas del deber-ser de la conducta humana en sus diversos sectores.

Por su misma indole, con que éstos trabajos han sido redactados, natural-
mente hay temas que se repiten. Sin embargo, la reiteracion del tema casi nunca
es literdl, sino enriquecida con rmuevos aportes o con nueva luz. Por otra parte,
como recordaba el P. R. Garrigou-Lagrange, tanto en la ensefianza como en los
escritos conviene insistir sobre ciertos temas fundamentales, a fin de que queden
bien grabados y esclarecidos en la mente del alumno o del lector. Ahora bien, la
culturay el humanismo con sus multiples facetas y acepciones constituyen temas
sobre los cuales actualmente reina una gran imprecision y hasta confusion. De ahi
la importancia de presentarlos en su adecuado y amplio planteo con una verda-
dera y precisa solucion. Y no dudamos que la reiteracion de los mismos contri-
buira mas adecuadamente a conseguir este objetivo.

- En todo caso esa es la intencion y la esperanza del autor, en este tercer li-
bro escrito sobre tan problemdtico topico: haber logrado ofrecer una nocion
clara y precisa de la cultura y del humanismo cristiano en sus varias acepciones,
en sus diversos sectores y en su unidad jerarquica, sobre una solida fundamenta-
‘cion fllosofica

4. [Quiera la Smma. Virgen, Sede del Verbo o Sabiduria divina, bende-
cir este trabajo, que sélo aspira a formulary transmitir la verdad sobre la cultura
¥y el humanismo cristiano, en su esenciay en sus bases filoséficas, verdad de tan-
ta trascendencia para encauzar al hombre y al cristiano hacia su auténtica per-
feccion, en sus diversos sectoresy en su unidad integral y, en definitiva, a su ple-
nitud temporal y eterna, natural y sobrenatural!

Mons. Dr. Octavio N. Derisi

Buenos Aires, en la Fiesta de la Anunciacién de Ntra. Sra. 25 de marzo, de 1986.



INTRODUCCION
ESPIRITU, CULTURA Y VALOR

SUMARIO: 1. EI ser material, opaco al ser propio y ajeno y sujeto al determinismo causal. —
2. Tl ser espiritual pone al hombre en posesion del ser y actividad propios y ajenos por la
conciencia y conocimiento y por la libertad. — La Cultura o Humanismo, perfeccionamien-
to del ser y actividad prbpios y ajenos, realizado por la actuacién espil;itual del hombre. —
4. La cultura, perfeccionamiento jerdrquico del hombre en su vida temporal y de las cosas
circundantes por respecto aél, mediante la consecucién de los valores o bienes intermedios
entre Dios y el propio hombre. — 5. Solidaridad y mutua dependencia entre vida espiritual,
valor y cultura. — 6. Manera cdmo ha sido elaborado este libro. — 7. Fin del mismo.

1. Encerrados en su ser en el ambito de la materia y articulados en su ac-
tividad en la 6rbita de la necesidad, los objetos del mundo circundante, hasta el
animal inclusive, llegan a ser, se perfeccionan y dejan de ser con la destruccién
y la muerte, en un circulo opaco y clauso, es decir, sin llegar a de-velar el sery
sin llegar a poseer la conciencia expresa de que realmente son, y sin poder cor-
tar las cadenas del determinismo de las leyes fisicas, quimicas, biol6gicas e ins-
tintivas, cadena que “se alarga, pero no se rompe”, segiin una frase feliz de
Bergson. En verdad, aun en la cima de este mundo, los seres vivientes animales
con su conocimiento y conciencia sensitivos no alcanzan a trascender la apre-
hensién de los fendmenos de la realidad ajena y propia, ni franquear la necesi-
dad de las leyes bioldgicas e instintivas. En este d&mbito de la materia o, al menos,
sujeto a ella y a sus leyes, todo estd establecido por la Inteligencia y la Libertad
del divino Autor.

2. Sdlo con el espiritu se alcanza a descubrir y vivir en un mundo nuevo,
esencialmente superior al de la materia: el mundo por el cual el hombre partici-
pa de la Inteligencia y de la Libertad divinas y llega a des-cubrir con su inteligen-
cia, tras los fendmenos o apariencias de las cosas, su dltima trama ontolégica, su
ser formalmente tal, y a tener conciencia, mds alld de la manifestacién de sus
propios actos, de su ser permanente como sujefo realmente distinto del ser de
las cosas, o sea del ser del objeto; y ala vez logra romper la necesidad del deter-
minismo mediante la actividad espiritual de su voluntad, por la cual puede elegir
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o querer libremente los distintos bienes y aun no quererlos. Vale decir, que
recién el hombre, por su ser y vida espirituales, no sélo es sino que sabe que
es y no sélo actia sino que desarrolla su actividad libremente o con dominio
sobre la misma o, en otros términos, estd en posesion de si y de las cosas exte-
riores por la conciencia y conocimiento y por la libertad. Merced a su sery acti-
vidad espirituales, que le confieren inteligencia y voluntad, la unidad sustancial
finita de materia y espiritu que es el hombre, se abre y posesiona del ser inma-
nente y trascendente en todo su dmbito ontolégico infinito, y puede y debe
acabar de realizarse o perfeccionarse por el conocimiento y la libertad. Unica-
mente el hombre tiene en sus manos su ser y actividad por la conciencia y la
libertad, y es capaz de realizarse o actualizarse —o desrealizarse o destruirse—
y también de acrecentar —o disminuir— el ser de las cosas para hacerlas servir
mejor a su propio ser y vida.

3. Esta obra de perfeccionamiento o acrecentamiento del ser o bien del
propio ser del hombre y del ser o bien de las cosas, realizado consciente y li-
bremente por el hombre, es el mundo exclusivamente humano, el mundo de la
cultura, oculto a todo ser material, que nunca, ni aun en el ser superior imper-
fectamente cognoscente y consciente animal, es capaz de aprehender ni vislum-
brar siquiera ni tampoco realizar. Mundo también Uamado Humanismo, por
cuanto el ser natural del hombre y de las cosas estd transformado por el ser
espiritual, por la actividad especifica del ser racional.

La cultura o humanismo acrecienta en el mundo el ser o bondad de las
cosas y del propio hombre: Por ella el hombre, sélo él, se coloca en un lugar
de privilegio: no sélo es cratura y vestigio de Dios, como los demds seres na-
turales, sino que ademds participa del poder de su divino Autor —de su Inteli-
gencia y Voluntad— y se convierte en su #nagen. Sin llegar a producir el ser des-
de la nada absoluta, como el Espiritu infinito creador, el espiritu finito del
hombre introduce libremente nuevas formas de ser en las cosas y en si mismo,
perfecciona el ser propio y ajeno, mediante su 1) actividad contemplativa o
teorética de la Filosofia —y Teologia— y de las Ciencias, las cuales lo enrique-
cen intencionalmente con la posesién del ser o verdad de las cosas y de Dios
y de si mismo, y mediante su 2) actividad préctica, por la que a) se enriquece
con el ser o bien de las cosas, con su actividad técnico-artistica, que.las acre-
cienta en su utiidad y belleza, y b) perfecciona el ser o bien de su propia ac-
tividad espiritual y libre, con su actuacion moral.

Tales son las direcciones en que se desarrolla el perfeccionamiento, que
el hombre, desde su espiritu, con la doble actividad teorética y prictica de su
inteligencia y voluntad, imprime en el ser de las cosas y de si mismo: el bien
de la urilidad, de la belleza, y el bien estrictamente tal u honesto, y la verdad;
es decir, tales son los planos, jerdrquicamente unidos, del acrecentamiento del
bien realizado por el hombre o, mis brevemente, los planos de la cultura o
del humanismo. '

4. Ahora bien, si el hombre es capaz de realizar cultura o humanismo,
en cuanto es capaz de acrecentar consciente y libremente el ser o bien de las
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cosas exteriores y de s mismo, lo es precisamente porque es capaz —siempre por
su espiritu— de aprehender y realizar el bien o el valor. Unidad sustancial finita
de materia y espiritu, en razén de su ser espiritual que le confiere inteligencia y -
voluntad libre, el hombre se abre intencional o inmaterialmente a la trascenden-
cia —e inmanencia— ontolégica infinita: al ser formalmente tal -que es verdad,
bondad y belleza— y que, en ltima instancia, es el Ser infinito —que es Verdad,
Bondad y Belleza—. El hombre es un ser finito, abierto al Ser infinito, un ser fi-
nito e imperfecto, que debe alcanzar su perfeccidon o plenitud ontologica con la
posesién del Ser —Verdad, Bondad y Belleza— infinito, para el que estd esencial-
mente hecho por su misma naturaleza espiritual, mediante la actuacién de su
inteligencia y su voluntad.

Entre esos dos extremos: del hombre tal cual es, inicialmente dado en el
comienzo de su existencia, y tal cual debe llegar a ser definitivamente en la ac-
tuacién plena de su ser por la posesion de su Bien supremo mas alld de su vida
temporal, se ubica su actividad perfectiva de si —actividad especulativa y prictica
o moral— vy de las cosas —actividad técnico-artistica— en cuanto a él le sirven, en
su vida del tiempo, se ubica su obra de cultura o humanismo; la cual no puede
llegar a cumplirse sin la aprehension intencional y realizacién de los bienes fini-
tos, los cuales, a la vez que lo perfeccionan en su vida terrena, lo disponen ala
posesion de aquel infinito y definitivo Bien, mds alld del tiempo y de la cultura;
0, brevemente, no se lleva a cabo, sin la realizacién de los valores.

La cultura no es sino la actudlizacion o perfeccionamiento temporal del
propio ser o bien del hombre en las diversas zonas de su realidad y actividad —y
de los objetos exteriores materiales por respecto a él— y de una manera jerdrqui-
ca, que culmina en el perfeccionamiento de su ser y vida espirituales, mediante la
aprehension y realizacion de los bienes finitos, correlativos a tales capacidades
o potencias del ser propio y de las cosas o, en otros términos, mediante la apre-
hension y realizacion de los valores, llevada a cabo por su actividad espiritual. Es-
tos bienes o valores son precisamente tales por participacion del Bien infinito de
Dios, por una parte, y, por otra, por ser capaces de perfeccionar o acrecentar el
bien del hombre —y de las cosas con relacién a éste— en orden a disponerlo y
acercarlo a su suprema perfeccion, mds alld de la vida del tiempo, por la pose-
sion del Ser o Bien infinito mediante 1a actuacion de su inteligencia y voluntad.

5. Se ve entonces la relacién intima que guardan en el mundo del espi-
ritu: la cultura o humanismo, los valores y la vida espiritual de la inteligencia y
de la voluntad con su Fin o Bien infinito definitivo.

No hay vida espiritual humana sin valores trascendentes como su objeto,
y sin cultura 0 humanismo ¢omo su efecto. ’

Ni es posible el descubrimiento y la realizacion consciente y libre de los
valores sin el espiritu, pues sblo la inteligencia y la voluntad son capaces de
aprehenderlos, elegirlos y realizarlos como tales.

Ni es posible tampoco la cultura o perfeccionamiento humano del ser in-
manente y trascendente sin contar con la vida espiritual de la inteligencia y de la
voluntad libre para su realizacién, y sin los bienes o valores como témmino u obje-
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to inmediato de esta actividad espiritual a fin de que ella pueda actualizarse y
tener sentido con su aprehension y efectuacion.

1) Vida espiritual de inteligencia y voluntad libre, 2) cultura o0 humanismo
y 3) valores son solidarios, estdn intimamente relacionados, como causa y efecto,
en la persona humana, es decir, en el espiritu fimto hecho para el Ser o Bien in-

- finito. Ninguno de ellos tiene sentido sin los otros, no porque no posean en si
realidad absoluta, sino porque todos ellos se constituyen y son en si como una
relacién esencial a los otros: ya como sujeto y causa eficiente de la realizacion
de los valores y de la cultura —la persona finita, es decir, el sery vida espiritual
finita~ ya como objeto especificante de contemplacion y causa final de realiza-
cién —los bienes o valores—, ya como efecto de la actuacion eficiente del espiritu
sobre la contemplacién y realizacion del valor —la cultura o humanismo—. Sin
actividad espiritual el valor permanece oculto en su realidad inmaterial, no alcan-
za vigencia actual, ni nucho menos realizacién formal; sin valor la actividad espi-
rtual carece de objeto especificante para alcanzar su acto o perfeccion;y sin ac-
tividad espiritual aprehensiva y realizadora del valor formalmente tal, tampoco
hay cultura o humanismo, es decir, perfeccionamiento humano del hombre y de
las cosas en relacion con éste.

De este modo inteligencia y libertad, valor y cultura o humanismo, apa-
recen solidarios y mutuamente dependientes entre si, respectivamente, como cau-
sa eficiente, objeto y fin, y efecto, y forman una verdadera constelacién en el
cielo del espiritu.

6. Escritos en diversas oportunidades, 1os capitulos que forman este libro
estdn intimamente relacionados y constituyen una unidad orgdnica, precisamen-
te porque tratan de la cultura o humanismo, de los valores y de la vida espiritual,
puntos doctrinarics estrechamente vinculados y dependientes entre si, como aca-
bamos de sefialar. El libro comienza desarrollando el tema de la cultura o huma-
nismo, luego trata de los valores como de su objeto especificante, para penetrar
al final, en la vida eSpiritual —de la inteligencia y de la voluntad libre— en si mis-
ma o individual, y en sus relaciones con los demas o social, actividad implicada,
como su causa eficente, en la de-velacién y realizacion de los valores y en la con-
siguiente actividad cultural.

A fin de que nada substancial faltase al desarrollo del tema de esta obra, he
afiadido varios capitulos, que. ven la luz por vez primera en estas paginas. Creo
que de este modo se podrd obtener una visién cabal, si no exhaustiva al menos
completa, de doctrina tan importante en si misma y también para la comprehen-
sidén critica de la filosofia actual en varias de sus difecciones.

En cambio, la circunstancia de la redaccion independiente de los princi-
pales capitulos de esta obra ha hecho inevitable la repeticién, al menos parcial,
de algunos de sus temas. Sin embargo, tal inconveniente estd compensado con al-
gunas ventajas. En primer lugar, segln advierte el P. Garrigou-Lagrange, es siem-
pre oportuno insistir y profundizar en los principales puntos de doctrina, olvida-
dos, desconocidos y hasta deformados por las corrientes filosoficas de nuestros
dfas, a fin de inmunizar de los errores corrientes a los estudiantes y a los hom-
bres que buscan la verdad con vuena voluntad. Y, en segundo lugar, porque nun-
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ca se vuelve sobre ellos en una meditacién filosdfica, sin ahondarlos o ponerlos
bajo nueva luz, siquiera en alguna de sus facetas.

7. La obra quiere ofrecer un esclarecimiento de los temas enunciados a la
luz de los principios perennes del Tomismo. Sabido es que la cultura y los valores
han sido colocados en la temdtica actual por diferentes corrientes de la filosofia
contempordnea y que, como tales, no fueron tratados por Santo Tomds. Sin em-
bargo, la amplitud, hondura y objetividad de los pirncipios de la doctrina tomista
permiten esclarecerlos, ubicarlos dentro del ser y verdad total y fundamentarlos
como no lo ha hecho ni lo puede hacer ninguna otra filosofia.

. Por otra prate, inttil serfa insitir sobre la importancia de tales temas, que
constituyen el mundo propio de la persona humana, sin los cuales ésta pierde su
sentido de tal, su dignidad y nobleza y su supremacia y dominio sobre el mundo
material, y que la liberan de todas las servidumbres materiales.

En los momentos graves que vivimos, en que el materialismo bajo todas sus
formas, y especialmente en su encarnacién mds virulenta y destructura que es el
comunismo, amenaza con aniquilar todas las manifestaciones del espiritu y de la
cultura, para quedarse en una técnica y bienestar material, en el mejor de los ca-
sos, sin sentido, al carecer de subordinacién a los bienes absolutos del espiritu
para los caules esfin esencialmente ordenados, es oportuno y hasta necesario
ahondar en los fundamentos espirituales de la vida humana y de los valores y de
la cultura, a fin de poder defernder de este modo los derechos inalienables y la dig-
nidad augusta de la persona humana sobre la tierra, que le vienen precisamente
de su espiritu inmortal y de su ordenacidn a los objetos y bienes espirituales ab-
solutos en direccién a su Bien infinito y etemno, mds alld de la vida del tiempo.

En todo caso deseamos y confiamos que esta meditacidn vivida sobre la cul-
tura, los valores y la vida espiritual humana, ayuden al lector a reencontrar la se-
gura senda, por la cual pueda €l reelaborar y continuar por si mismo la medita-
cién sobre estos temas fundamentales para el hombre y el ordenamiento de su
vida —sobre los cuales queda tanto por esclarecer— y que lo conduzca a ulterio-
res metas atn no alcanzadas. El esclarecimiento de la verdad en temas tan arduos
y tan importantes para la ordenacién de la vida individual y social, temporal y
eterna, del hombre, y la incitacién que esta meditacién pueda provocar en otros
para zhondar y continuar este esclarecimento, en un mundo obscurecido por los

errores y despedazado por los odios, seran el mejor premio para el autor.






CAPITULO I
NATURALEZA, CAUSAS Y AMBITO DE LA CULTURA

SUMARIO: L Naturaleza y causas de la cultura. — 1. La naturaleza. — 2. El espiritu. — 3. La
inmaterialidad, constitutivo del conocimiento, de la conciencia y de 1a libertad. — 4. La cul-
tura. — 5. Causas de la cultura. — 6. La cultura, mundo propio del- hombre. Su comprehen-
cion. — IL Los sectores de la cultura. — 7. Las dimensiones de la cultura. — 8. La cultura en
la actividad contemplativa o teorética de la inteligencia. — 9. La cultura en el obrar o de la
actividad pfactico-moral. — 10. La cultura en el hacer o en la actividad artistico-técnica.
—~'11. Jerarquia de los diferentes sectores de la cultura. — 12. La cultura, obra espiritual de
perfeccionamiento temporal o del homo viator.

L. NATURALEZA Y CAUSAS DE LA CULTURA

1. Hay un mundo natural y un mundo cultural. El primero estd formado
por todos los seres materiales que nos rodean y también por el ser del hombre,
tales cuales son. La naturaleza es la obra de Dios, como ha salido de sus manos y
como actia de acuerdo a las leyes necesarias en ella impresas por el Creador.

Los seres naturales materiales, es decir, todos los seres de la naturaleza
inorgédnica y viviente, exceptuando el hombre en su ser y actividad espiritual, son
y existen, pero, a) no saben que son, no tienen conciencia expresa del ser que
son —sujeto— ni conocen €l ser que no son de las cosas exteriores —objeto—
como tal o realmente distinto del propio. En la cima de esta escala, los animales
s6lo alcanzan una conciencia oscura de si y de las cosas desde la manifestacion
fenoménica o aparecer de su actividad, pero sin llegar a aprehender formalmente
su ser ni, consiguientemente, el sujeto y el objeto, en cuanto realmente distintos
y opuestos. El ser —y, por eso mismo, el sujefo y objeto como sustancia de las
modificaciones accidentales o fenoménicas —queda velado y oculto en el objeto
de las sensaciones: entra en la conciencia sin ser visto, penetra a través de la ma-
nifestacién accidental o fenoménica concreta, a través de “esto coloreado™, “es-
to sonoro”, etc., pero sin que el sujeto pueda discernir entre el ser o esto y lo
coloreado, sonoro, etc., como realidad accidental modificadora y manifestante
de aquel ser. Méds aln, ni siquiera tales manifestaciones fenoménicas concretas
~lo coloreado, lo sonoro, etc. del ser sustancial— son aprehendidas en su ser
accidental propio, en su eparecer o fenomenidad concreta, pues no podria de-
velarse tal ser accidental sin aquel otro ser sustancial profundo, ya que sélo
tiene sentido por referencia o correlativamente con éste.?
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Para descubrir el ser de las cosas y del sujeto se necesita la actividad
abstractiva que separe los dos aspectos —fenoménico y Ontico— unitariamente
dados en los datos sensibles y que sélo la inteligencia —el conocimiento espiri—
tual— puede realizar, pues se trata de aprehender algo enteramente inmaterial co-
mo es el ser en si mismo, atin el ser de las cosas materiales; y que una actividad
sensitiva, que si bien es en cierto grado inmaterial es a la vez material o corporal,
no podria des-cubrir.

Al no llegar a de-velar el ser, la actividad sensitiva, y menos todavia la ma-
terial inferior a ella, tampoco puede aprehender las relaciones que dimanan de
aquél y carece, por eso mismo, del poder de modificar la realidad, de transfor-
marla llevindola a realizaciones nuevas, de acuerdo a vinculaciones vistas de me-
dio a fin, de causa a efecto.

Todas las modificaciones realizadas por los seres materiales inferiores al
hombre, estin realizadas de acuerdo a leyes necesarias impresas en su ser y sin
visién ni, mucho menos, intencién de tal modificacién. Son conducidos a ellas
inconsciente o semiinconscientemente.

b) Por otra parte, toda la actividad material hasta la actividad vital vegeta-
tiva —propia de las plantas— y sensitiva —propia de los animales— no sélo no lle-
ga a la conciencia plena del ser'y a la aprehensién del sujeto como tal, sino que
a la vez y, por eso mismo estd encerrada en la érbita del determinismo, sujeta a
leyes necesarias: fisicas, quimicas, bioldgicas, instintivas, 2tc. La espontaneidad y
amplitud de la actividad mateiral se agranda con la vida y mds todavia con la vida
sensitiva e instintiva, pero no llega a romper la cadena de la necesidad o del de-
terminismo causal. La cadena se alarga, pero no se rompe”, dice graficamente
Bergson.

De aqui que los seres materiales actien siempre dentro de la 6rbita de su
actividad, determinada por leyes necesarias y no puedan salir de ella. A los pocos
dias de nacer y sin que nadie se lo ensefie, la abeja fabrica su panal con toda pul-
critud y medida, pero lo hace siempre del mismo modo, de acuerdo a las leyes
instintivas que regulan su accién. No hay ningin progreso o modificacion en la
actividad de los seres materiales, incluso de los-animales, ni siquiera adaptacién
a circunstancias que salen de la drbita ordinaria de sus instintos. Sélo bajo la di-
recciébn de la inteligencia y de la libertada humanas, que combinan sus fuerzas,
pueden llegar a la produccién de efectos nuevos, mds alld de su Orbita natural.

En sintesis, los seres naturales materiales —también el hombre bajo este
aspecto— son pero 7o poseen, no son duefios de si por a) la conciencia y b) la
libertad. Mds que actuar por iniciativa propia —con conocimiento foimal del
fin'y con propésito o intencion del mismo como tal— tales seres son actuados
por la naturaleza ~y su divino Autor, a través de ésta— que los dirige y encauza
en su accidn a los fines convenientes al individuo o a la especie, sin que ellos lo
conozcan y expresamene se lo propongan.

2. Asicomo la naturaleza es el mundo creado por Dios ~inmediatamente
o mediante otros seres materiales y bajo la direccién de leyes necesarias en ellos
impresas— la cultura es el mundo elaborado por el espiritu del hombre, la reali-
dad —material o espiritual— transformada por ia inteligencia y la voluntad. - -
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Por el espiritu el hombre es doblemente duefio de si> no sélo es realmente,
sino que se posee a si mismo por la conciencia y la libertad: sabe que esy tiene en
sus manos la eleccion de su propia actividad y de su vida; llega a descrubrir el ser
de las cosas, lo que las cosas son, y su porpio ser, y tiene asi conciencia de si
como ser-sujeto distinto del ser-objefo: ademds de ser, de una manera intencional
posee su propio ser por la conciencia de si y se posesiona del ser de las cosas

Por la libertad el hombre no sélo actiia, sino que puede elegir uno u otro
fin o bien, posee el dominio de su propia actividad y, bajo su direccién, puede
dirigirla al fin o bien que se propone alcanzar. Abierto por su inteligencia al ser
trascendente como tal, que en cuanto objeto de la voluntad es bien o fin, el
hombre queda abierto por su voluntad al bien. como tal, sin limites, y en virtud
de ese objeto es capaz de querer cualquier bien concreto en cuanto participa del
bien, o de no quererlo o querer otro, en cuanto no es el bien en sz, es decir, es
libre.

Si por intencionalidad entendemos la referencia que un ser encierra a otro
ser en cuanto otro y distinto del propio, o al propio sér que no solamente es
sino que estd presente a €l como otro, diremos que tanto el conocimiento. in-
telectual como la voluntad libre son intencionales, e intencionales de la manera
mds estricta, pues la referencia al ofro —como objeto de aprehensién u objeto
de modificacién— no sélo es como es, un signo material, sino que es formal -0
conscientemente; y llegaremos a la conclusién de que el espiritu es capaz de
cultura por su intencionalidad, que lo pone en posesion del ser que’es, subjetiva
u objetivamente —conciencia y conocimiento— y del ser que debe ser de acuer-
do al bien o fin propuesto y mediante su accién modificadora —Ilbertad.

Por ambas direcciones de la intencionalidad —puramente aprehensiva o
activa —el espi7itu del hombre rompiendo, por una parte, las ataduras de lo
fenoménico-individual, se abre a la aprehension consciente del ser real —que
en Ultima instancia, es el Ser de Dios— y por otra, rompiendo las ligaduras del de-
terminismo, que lo sujeta a una precisa accién, se hace duefio de la determina-
cién de su propia actividad. En otros términos, por la intencionalidad €l espiri-
tu penetra a través de lo fenoménico, hasta el ser; trascierde el aparecer hasta el
ser del sujeto y del objeto formalmente tales, a la vez que desde el ser se adueria
de su propia actividad por la libertad. :

3. a) La materia es la potencia o principio de limitacién del ser: es el no-
ser del ser. El acto de ser queda aprisionado y oscurecido por la materia en los
seres corpdreos y, por eso mismo, fragmentado en la sucesién espacial y tempo-
ral. Pero en la medida en que el acto se libera de la materia, mis acto, mas rico,
mis ser es. Y cuando llega a liberarse totalmente de ellla, es decir, cuando es en-
teramente inmaterial o espiitual, el acto del ser no s6lo es, sino que también
es en acto, estd presente a si mismo, toma conciencia de ST —es sujeto y objeto
a la vez— y en esa presencia 0 acto en si, es iluminado o aprehendido el sér de
las cosas materiales, en las cuales tal ser o acto estd sumergido y oscurecido —sin
conciencia de si— en la potencia. Gracias a la inmaterialidad o plenitud del acto
del espiritu, el ser o acto de los seres materiales es develado, arrancado o abs-
traido de la potencia o no-ser de la materia, que lo oculta a si mismo, y apre-
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hendido como acto o ser distinto —u objeto— del propio acto espiritual que lo
aprehende: es conocido. La aprehensién o posesion del ser propio y ajeno: la
conciencia de si' o del ser propio y el conocimiento del ser de las cosas es alcanza-
do Unicamente en la luz de la espiritualidad, por la cual el acto del ser,libre de
todo no-ser o materia logra toda su perfeccidn, toda su actualidad o presencia pa-
ra si y para conferirla al acto de los seres corporeos, inmersos en la materia.

b) Por la misma razén, la espiritualidad del acto rompe la cadena del deter-
minismo causal y le confiere a éste su libertad. La materia como no-ser o princi-
pio de limitacidén coarta al acto y a su actividad, la reduce a un determinado mo-
do de obrar. En la medida en que el acto se va aligerando de la materia o poten-
cia y, por ende, va siendo mds acto, mis perfecto, logra mas amplitud de accidén:
asf la actividad fisiolégica de la planta sobresale en amplitud y espontaneidad so-
bre la fisico-quimica de los seres inorginicos, y la actividad semiconsciente de
los apetitos de la vida animal es mucho mas rica y perfecta que la de la vida vege-
tativa de la planta. Sin embargo, todas estas actividades, cada vez mas inmateria-
les, no logran deshacerse del todo de la materia y siguen dependiendo esencial-
mente de ella. Lo cual determina el no poder obrar de otro modo, que caracteri-
za a esta actividad sometida a la necesidad causal de las leyes fisico-quimicas,
fisiologicas e instintivas.

Recién cuando el acto del ser se libera totalmente de la potencia o no-ser
de la materia, logra liberarse también del determinismo causal o necesidad propia
de ésta, alcanza su autodominio o liberrad.

Por su espiritualidad, pues, el hombre logra el doble dominio o posesion de
si: estar presente a ST por la conciencia y, en esta presencia de su acto, estar pre-
sente al ser trascendente de las cosas circundantes, v a la vez poseerse activamen-
te por su libertad. o

4. De aqui que por su ser y vida espiritual —ser y vida mas concentrados
o actualizados con la superacién e independencia de la indeterminacién del no-
ser de la materia —no sélo participa mds del Ser de Dios, sino que por este doble
dominio de si, por el conocimiento y conciencia y por la libertad, el hombre par-
ticipa de la misma actividad de Dios y puede, como El, saber qué son las cosas y,
mediante el conocimiento de este ser limitado —esencia y existencia—, conocer
la Existencia de Dios, —como su Causa primera— y conocer también analégica-
mente su Esencia, v modificar v transformar el propio ser y actividad yel sery
actividad de las cosas externasa €l, para lograr determinados y nuevos fines o bie-
nes mds alld de los naturales; es decir, estd capacitado para continuar e incremen-
tar la obra de Dios, a llevar la naturaleza a nuevos grados de perfeccién, aumen-
tar el bien en el propio ser y en el del mundo. Si todo ser material, por el hecho
de serlo, participa del Ser o Bondad de Dios, sin €l saberlo ni proponérselo deli-
berada y libremente, el hombre participa ademds del Ser de Dios, prmalmente,
en cuanto es capaz de conocer y amar el ser propio v el ser de los demds y de las
cosas y del mismo Dios y puede libremente perfeccionar la obra del Creador,
conduciéndola a nuevos grados de perfeccién o de bien.

A diferencia de -los seres materiales, que sélo son vestigios de Dios, en
cuanto reflejan y llevan la impronta de la Bondad o Perfeccion divina, sin saberlo
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ni quererlo, por participacién de su divino Ser, inicamente el hombre es ademis
su imagen, por esta participacion del Ser —que es Vida: Inteleccion y Amor— de
Dios, que Io hace duefio del ser creado e increado por su espiritu, por su conoci-
miento en cuanto lo aprehende formalmente como tal, y por su libertad, en
cuanto deliberadamente lo modifica para el bien.

Ahora bien, esta obra con que el hombre consciente y libremente transfor-
ma la-naturaleza de las cosas materiales y de s{ mismo, acrecentando en ella la

perfeccion o el bien — que-es lo mismo -que el ser—eslo que constituye la cul-

tura. La cultura es la naturaleza transformada por el espiritu del hombre, enten-
diendo por naturaleza el ser material y espiritual del propio hombre y de las co-
sas materiales exteriores a €l, pero en cuanto estdn a su servicio. La obra cultural,
la naturaleza transformada y como vivificada por la inteligencia y la voluntad hu-
mana es, pues, el mundo estrictamente humano, propio y exclusivo del hombre,
porque-€l lo crea —y en €l se trasunta— para vivir en ¢l mads plenamente su vida
humana.

La cultura puede entenderse in fieri e in facto esse, como accién y como
efecto, como la actividad espiritual que la produce y como la obra natural —ma-
terial o espiritual— transformada o perfeccionada por el espiritu.

Es lo que veremos con mas precision, sefialando las cuatro causas de la
cultura.

5. 1) Causa eficiente de la cultura. En esta obra cultural debemos distin-
guir, por una parte, el origen o causa eficiente de la cultura y, por otra, su reali-
zacién o causa formal intrinseca, formal extrinseca o ejemplar, y material y, fi-
nalmente, su causa final.

La cultura brota del espiritu humano, como tal, finito y unido a la mate-
ria, de la inteligencia y de la voluntad. La causa eficiente de la cultura, en su ori-
gen o irrupcidn primera, es, pues, totalmente espiritual. Para realizarla fuera de sf

" en las cosas materales, el espiritu echara mano del propio cuerpo y de otros ob-
jetos corpdreos, a las veces ya transformados por él mismo, pero todos estos me-
dios no son sino instrumentos, causas eficientes instrumentales, que no actian si-
no bajo la direccion continua del espiritu, causa eficiente principal, es, pues, in-
tegralmente espiritual.

La inteligencia, de-velando y penetrando en el ser o esencia de las cosas
—encubierto en los fendmenos dadosalossentidos— descubre también y a la vez
la relacién de conveniencia —o disconveniencia— con el hombre o algunos as-
pectos de su vida, es decir, lo aprehende como bien o valor. El hombre es una
unidad sustancial de ser y vida material y espiritual, que comprende en un orden
jerarquico y vital ascendente la zona estrictamente corporal, la zona viviente fi-
sioldgica inconsciente y la zona viviente consciente y, dentro de ésta, una con vi-
da y conciencia sensitiva, y otra con vida y conciencia intelectiva o espiritual, y am-
bas en su dimensién cognoscitiva o de aprehensién formal del objeto, y en su di-
mensi6én del apetito y sentimiento del bien. En la cima de su vida especifica y domi-
nante, la de su espiritu, estd abierto a la trascendencia del ser como verdad y bien,
respectivamente de la inteligencia y de la voluntad y, en definitiva, como Verdad
y Bien infinitos.
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A la vez la inteligencia descubre los bienes o valores que corresponden a
cada uno de estos diferentes aspectos del ser y vida humanos y a su vez en rela-
cibén con los aspectos superiores.

La voluntad libre elige y decide la consecucién de tales bienes o valores,
develados por lainteligencia. —sea por obtencidm, sea por realizacién de los mis-
mos, sea que existan o haya que hacerlos existir— y tal accién realizadora de va-
lores es llevada a cabo por la voluntad ya por si misma —si se trata de lograrlos
en la propia vida espirtitual— ya valiéndose del propio cuerpo y ain de otros
objetos corporales, como otros tantos instrumentos, cuando se trata de conse-
guirlos en la misma realidad corporal.

El conocimiento espiritual de la inteligencia, que por su penetracion en el
ser o esencia de las cosas des-cubre las relaciones del bien con los diferentes as-
pectos del hombre y con su unidad total, y los medios para realizarlos; y 1a vo-
luntad libre que se decide por tales bienes o fines en si mismos y en las cosas
materiales, y elige los medios —espirituales o materiales— necesarios para obte-
nerlos, constituyen la causa eficiente creadora de la cultura.

2) Causas constitutivas, formal y material, de la cultura. La cultura acre-
cienta la perfeccién o el bien en el hombre y en las cosas exteriores, y en tal sen-
tido amplio, las crea

Pero ningin espiritu, que no sea el Espiritu o Acto puro y, como tal, in- -
finito y de infinita eficacia, es capaz de crear en sentido estricto o sacar un ser o
bien desde la nada total.

El espiritu finito del hombre sélo es capaz de crear en un sentido amplio:
de infundir nuevas formas o actos perfeccionantes del ser o de transformar los
seres o actividad del propio hombre o de los seres exteriores a é1.%

La realizacion de la cultura supone, pues, por una parte, una materia o
sujeto receptor —inmediato o mediato: a través de la accidn instrumental de los
medios corpdreos— de la actividad espiritual, creadora de las nuevas formas. Ad-
virtamos empero que materia no significa aqui algo necesariamente corpéreo, si-
no lo opuesto a forma o determinacién que constituye el nuevo ser, producto de
la cultura. Asi, la inteligencia y la voluntad espirituales son, en este sentido, ma-
teria o sujeto de cultura. Sin tal sujeto o materia el espiritu no podria acrecentar
la perfeccién mediante su actividad transformadora o cultural.

La materiz o sujeto de la cultura puede ser en un orden jerdrquico ascen-

" dente, el ser material. exterior, el ser y actividad materiales del propio hombre:
de su vida vegetativa o inconsciente, de su vida consciente sensitiva y, en su Ci-
ma, el mismo espiritu en su actividad intelectiva y volitiva. Asi se puede trans-
formar el ser natural material de una madera o de una piedra en una obra de
cultura, por el arte, la vida vegetativa natural se puede transformar en obra de
cultura, por la agricultura en las plantas, o por la higiene y el deporte en el pro-
pio hombre, y mucho mds puede cultivarse o convertirse en cultural, por la ac-
cidn del espiritu,la actividad de los sentidos, de los sentimientos y la imaginacién,
y sobre todo la inteligencia por los hibitos especulativos de la ciencia y de la sa-
biduria, y 1a voluntad por los hibitos operativos de las virtudes.

Mas el constitutivo esencial de la cultura, la realizacién formal o especifica
de la cultura, es la nueva forma, el nuevo acto o perfeccion determinante, impre- |
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sa en la naturaleza por el espiritu y que engendra el nuevo ser o bien, especifi-
camente humano o cultural.

Todos los seres naturales, es decir, todos los seres, tales cuales son dados
por la naturaleza —obra de Dios— sin excluir al propio ser del hombre, tienen
su ser y forma especifica —y materia, si se trata de seres materiales— y estdn
dotados de su actividad también especifica, que hasta la vida animal inclusive
estd sujeta a leyes necesarias, y que con el espiritu, con la liberacién de la ma-
teria, logra libertad o autodeterminacion y s6lo estd sujeta a leyes morales.

La intervencién del espiritu humano para perfeccionar el sujefo de la
naturaleza material consiste en introducir en él nuevas formas accidentales, que
combinen de tal suerte las fuerzas materiales que, sin ser modificadas en si mis-
mas, lleguen a realizar determinados bienes o fines, que por si solas no lograrian
conseguir. Tal el origen de todos los “arte-factos”, de las obras de arte y de .
técnica. La naturaleza, por ejemplo, no hace una maquina, pero la mdquina no es
sino el resultado de un conjunto de modificaciones o formas accidentales nuevas,
introducidas por el espiritu del hombre en un conjunto de seres naturales con
sus respectivas actividades, que logran asf producir un bien, que por si mismos
tales seres no podrian realizar. Nada hay en el efecto que no esté producido por
las fuerzas naturales, pero sin la modificacién cultural introducida en ellas por
el hombre, tales fuerzas no habrian logrado combinarse para obtener zal efecto.
Del mismo modo el cultivo de la tierra bajo la direccién del espiritu humano ob-
tiene frutos, que, si bien estan producidos enteramente por las fuerzas naturales
—la semilla, la tierra, el agua, el sol, etc.— sin embargo los seres naturales por si
mismos no serian capaces de lograrlos de ese modo. No de otra suerte todos los
colores que forman un cuadro son elementos de la naturaleza, y sin embargo la
forma accidental que los. combina y unifica como expresion de belleza sélo es
posible por la intervencién del espiritu, y es, por €so, como en los casos anterio-
res, un fruto del espiritu: una realizacién de cultura. En un plano superior, to-
dos los elementos de que consta un libro son elementos materiales y hasta lo
son los signos que forman las palabras o expresan una ecuacién matemadtica,
como lo son también los sonidos que engendran ese maravilloso artefacto que es
el lenguaje. Y sin embargo, sélo el hombre, por su espiriru, ha sido capaz de
constituirlo como expresién de una significacién espiritual, tanto intelectual
como artistica, mediante una modificacién accidental —que vale mucho mis,
por eso, que su mismo ser material — que los constituye como signos de ésta.

La naturaleza, mediante estas frigiles modificaciones materiales, es acabada y
superada por ¢l hombre, que la conduce a la expresion y realizacién de bienes
toto coelo o esencialmente superiores a ella misma, que, por esta intervencién
del espititu y atn tratdndose a las veces de bienes de pura utilidad material, es
cargada de una significacién espiritual que la supera inmensamente. ;Qué tiene
que ver la materialidad de los signos con la significacién espiritual de un trata-
do filoséfico o de un bello poema que ellos expresan? ;Qué los colores con la
Transfiguracion de Rafael, o qué las modificaciones del mirmol con el Moisés
de Miguel Angel? Es el misterio del ser natural, obediente 2 la voz del espiritu
y capaz de recibir y conservar la significacién y la intencién con que aquél lo
carga.
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Sin llegar al extremo de la afirmacién hegeliana de que el espiritu penetra
y queda realmente encarnado en esos objetos en forma de “espiritu objetivo”,
la verdad es que tales formas o modificaciones impresas en la-materia por el
espiritu para lograr determinados bienes —desde la utilidad o bienestar mate-
rial que proporciona un utensilio o un artefacto, hasta una significacién con-
ceptual o expresion de una belleza -espiritual, que ofrece una palabra o un
conjunto de colores combinados —son el medio con que el espiritu expresa y
realiza sus fines o bienes y , por eso, lo reflejan, a la vez que reflejan el fin que
en ellos €l se ha propuesto.

Esta modificacién cultural del espiritu puede-ser recibida también por
el propio espiritu. La filosofia contempordnea reconoce en el espiritu humano
el creador de la cultura, pero suele desconocerlo y hasta negarlo como sujeto o
receptor de la misma, porque se empefia en negar la realidad sustancial del es-
pittu, Pero la verdad es que el espiritu es un ser, una realidad, que junto con la
materia, constituye la esencia o ser permanente del hombre. Y como tal, es un
ser natural, un ser dado por la naturaleza y , en definitiva, por su Divino Autor
y, mds que ninguno por la riqueza de su ser y porque él mismo es creador de
la cultura, capaz de modificarse a si mismo, para lograr nuevos bienes o perfec-
ciones. La modificacién espiritual del propio espiritu engendra las zonas mas
valiosas de la cultura: las virtudes intelectuales de la Ciencia, de la Sabiduria,
del Arte y de la Prudencia; y las virtudes morales —Fortaleza, Templanza,
Justicia, etc.— de la voluntad libre. '

La modificacién que el espiritu introduce en los seres naturales, es decir,
en los seres tales cuales son —sean materiales, sean espirituales— es una forma
accidental —material o espiritual, segin el sujeto o sustancia que modifica—;
pero una forma accidental, que procedente del espiritu, viene siempre, y por eso
mismo, cargada de intencionalidad: ya puramente significativa —en el signo,
en el lenguaje, por ejemplo—' ya significativo-gjecutiva —en los artefactos, vir-
tudes, etc.

La infusién de esta forma cargada de intencionalidad cultural requiere
evidentemente una capacidad o potencia receptiva en el sujeto, aiin material.
Sélo que cuando el sujeto es puramene material, la recepcién de esta intenciona-
lidad es también puramente materal y, como tal, inconsciente y es recibida en
el sujeto como en potencia. Para que ella sea aprehendida formalmente o ac-
tualmente se requiere la accién de otro espiritu que la descifre y le de exis-
tencia en la inmanencia de su propio acto.

La intencionalidad formalmente tal estid solo en el espiritu: en el que la
crea y en el que la descifra y aprehende, pero no en la obra cultural propiamente.
tal, donde sélo estd materialmente o en potencia. La forma impresa en los seres
naturales tiene sentido o significacion, es decir, intencionalidad, inicamente por
referencia al espiritu creador y a otro espiritu distinto de éste, quien, a través de
dquella, se apodera de ésta y entra asi en comunicacién con el otro espiritu. Tal
el significado de la “comprehension’ a que nos referimos mds abajo. (n. 6).

3) Causa ejemplar o formal extrinseca de la cultura. —Esta forma que el
espiritu introduce en el ser natural para constituirlo en un ser cultural, en cuan-
to pre-existe en la inteligencia, que la elabora previamente de acuerdo v en la
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luz del fin o bien que se propone alcanzar, es el modelo, o causa ejempiar, lama-
da también causa formal extrinseca, porque guia desde su existencia, en la in-
manencia del espiritu, su realizacién o infusion extrinseca en el ser natural.

4) Causa finad. —Asi como en el ser natural hay una estrecha relacién
entre la forma o acto esencial constitutivo y el fin o bien al que tal ser o forma
estd ordenada por Dios, Autor de la naturaleza —ya que Dios ha adecuado a
ésta para que, mediante su actuacién, alcance aquél—, del mismo modo hay una
estrecha relacién entre la realizacién cultural, la forma introducida por el espi-
ritu del hombre y el fin o bien que ella intenta conseguir.

. En verdad, el bien que el espiritu se propone obtener es lo primero en
aquél y lo que, consiguientemente, lleva a infundir la modificacién o forma pre-
cisa, que adecue o conforme el ser y la actividad natural a la consecucién de
aquél. El bien en cuanto aprehendido por la inteligencia, es quien mueve a la
voluntad libre —y a las facultades e instrumentos a ella sometidos—, a la reali-
zacién o transformacion del ser natural en vista de la obtencién de aquel fin co-
mo bien. De que la forma esté o no adecuada para la consecucién de aquel
fin o bien, resulta que la obra de cultura esté o no bien realizada.

Entre el momento intelectual de la aprehensién del fin o bien y la decisién
de la voluntad para realizarlo, hay todavia otro momento de la inteligencia
practica —vale decir, de la inteligencia movida por la voluntad para iluminar y
encauzar a ésta con la norma de conducta o de accidén— que en la luz del fin
por obtener de-vela las exigencias o deber ser de realizacién y les da férmula de
juicio préctico, bajo el cual la actividad libre puede decidirse por su realizacién.
Cuando la voluntad elige, elige un juicio practico, lo causa material y eficiente-
mente, es decir, le confiere eficacia o practicidad, a lavez que lainteligencia cau-
sa este juicio formalmente, otorgindole cauce o sentido.

Por eso, mtehgencm y voluntad son mutuamente causas una de la otra
~causae sunt ad invicem causae— en el juicio practico, bien que bajo diferentes
aspectos.

En el orden intencional y absoluto, la realizacién cultural comienza por
la influencia del fin o bien propuesto, como causa final, el cual, desde su aprehen-
sién por parte de la inteligencia, mueve a la voluntad libre, como causa eficiente,
para llevar a cabo lz obra cultural propiamente tal, mediante la infusién de la
nueva forma en el sujeto o materia del ser natural; la cual modifica y adecua a
ésta y a su actividad para la consecuion de aquel fin o bien. Precisamente porque
el bien o fin —que es lo mismo que el ser en cuanto gpetecible o conveniente a
otro ser— sélo se de-vela como tal a la aprehension espiritual de la inteligencia
y: puede ser alcanzado por la decisién también espiritual de la voluntad libre.
Por eso, Unicamente el esprrifu es capaz de realizar. una obra estrictamente
cultural.

El bien que el espiritu se propone alcanzar puede ser el bien espiritual
especifico del propio hombre como hombre, o el bien de algunos de los aspectos
inferiores materiales del ser humano o de las cosas exteriores a él. En el primer
caso, se trata de instaurar la cultura en el propio espiritu, en la inteligencia y
en la actividad libre, y la realizacién de tal ordenamiento o forma actuante de
esta actividad constituye la cultura intelectual y moral —de las ciencias y de las
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virtudes— que perfecciona al propio hombre en su ser y actividad especificos.
En el segundo, se trata de infundir la forma perfeccionante en la vida y ser ma-
teriales del hombre y de las cosas exteriores a él, y tal realizacién cultural consti-
tuye la actividad cultural, artistica y técnica, segin que se ordene a conseguir el
bien de la belleza o de la utilidad, los hébitos o virtudes artisticas y técnicas.
Pero aun buscando la obtencidn de un bien en los aspectos inferiores del ser
humano y también en las cosas exteriores a €l, la actividad cultural se ordena
siempre y en definitiva al logro del bien especifico o espiritual del hombre,
porque no se buscan aquellos bienes sino en funcién y en cuanto sirven al
hombre.

6. Su comprehension. El hecho de que la cultura aun en sus realizaciones ma-
teriales, como las de la técnica y del arte, sea el efecto de una accién originaria-
mente espiritual y, como tal, se presente como una realizacién ordenada a la
consecucién de un bien o fin propuesto, hace que no se la pueda entender sino
cuando se devela el sentido o intencion que el espiritu ha puesto en ella. Los
seres naturales tienen una finalidad intrinseca —expresada por su forma sus-
tancial a través de sus formas propias accidentales o propiedades— que expre-
sa la intencién de su Divino Creador. Pero la cultura con la infusién de la nue-
va forma accidental afiade una nueva estructura éntica, que no es natural aun-
que se realice materialmente como una nueva forma del ser material; que sélo
es comprehensible cuando se de-vela o manifiesta en ella el fin por el cual fue -
realizada por el espiritu de un hombre.

De aqui, que si la cultura no es realizable sino por un espiritu, tampoco es
comprehensible como tal —en su intencionalidad formal— sino por otro espiritu,
el cual, a través de la trans-formacion impuesta por una inteligencia y una vo-
luntad al ser natural, Hega-a aduefiarse de la intencidn o finalidad que le dio ori-
gen desde el espiritu creador.

Los seres materiales inferiores al hombre no comprehenden un ser cultural,
la intencionalidad espiritual de la modificacién material que la expresa o realiza,
¥, POr eso mismo, son incapaces de discernirlo de un ser natural y se comportan
frente a €l del mismo modo que frente a éste. Un animal pisa del mismo modo
una piedra, que una obra. de arte, porque no la comprehende como tal, no es
capaz de llegar ni siquiera a vislumbrar su realidad de sentido o finalidad en ella
impresa por el espiritu y solo percibe su ser natural con su modificacién mate-
rial como tal, sin ver el fin que ésta sustenta: para qué ha sido en él introducida.

La cultura en todo su ambito: desde la modificacion introducida en el pro-
pio espiritu, en la inteligencia y en la voluntad —como los habitos cientificos y
morales— hasta la modificacién impresa en la materia, como la de un instrumen-
to técnico, son el mundo creado por el espiritu —causa eficiente— para el espiri-
tu —causa final—, el mundo que $6lo el espiritu es capaz de crear y, por esO mis-
mo, solo él ser su destinatarip, porque él es el Gnico capaz de de-velarlo y de usu-
fructuarlo.

Por todo lo cual podemos decir con Dilthey —bien que dando a sus pala-
brs un alcance intelectualista-realista, de que en €l carecen— que si-a los objetos
naturales se los entiende, a los objetos culturales se los comprehende. La com-
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prehension no se detiene en la de-velacion de la esencia del ser natural, ni siquie-
ra de la nueva forma, como tal modificacidn introducida en el ser natural, sino
que, a través de ésta, llega a develar su sentido, el fin o bien que el espiritu
se ha propuesto significar o lograr con ella, en una palabra, su intencionalidad.
Es el fin que se ha propuesto el espiritu de pura significacion, como en los sig-
nos, o de significacion y realizacién de nuevos bienes, como en los artefactos,
quien mueve a la causa eficiente, también espiritual, a introducir la modifica-
cién cargada de sentido en que aquél queda como encarnado —significado o rea-
lizado— pero {inicamente para otro espiritu, quien, a través de tal transforma-
cion, es capaz de posesionarse de la intencion o fin que originariamente estuvo
presente y actué desde la inmanencia del espiritu creador.

La actividad espiritual, de si, esencialmente inmanente y como tal incomu-
nicable por si misma, se expresa y sale de si a través de su encarnacion en los
entes de cultura y se hace comunicable a otros espiritus. Y a la vez, la activi-
dad espiritual, esencialmente inmanente e incapaz de penetrar en la vida espi-
ritual —ideas e intenciones— de otro espiritu, puede alcanzarlo des—cifrando o
de-velando la intencion impresa por otro espiritu en la expresién material de
tales entes culturales. La comunicacién de espiritu a espiritu, a causa del ca-
ricter esencialmente inmanente de la actividad espiritual, es directa e inmedia-
tamente imposible; pero se logra a través de esta expresién material o encar-
naién del espiritu, que es la obra cultural. Sin estos entes culturales, sin el sig-
no y el lenguaje sobre todo, la vida espiritual permaneceria bloqueada irremi-
siblemente en su inmanencia, sin evasién o comunicacién posible.

El hombre crea este mundo nuevo de la cultura —oculfo para todos los
ojos que no sean los de la inteligencia, e irrealizable para toda actividad que no
sea la de la voluntad libre, es decir, oculto e irrealizable para todo ser que no sea
espiritual— como su mundo propio, que necesita no sdlo para realizarse y vivir
plenamente su propia vida espiritual, sino también para comunicarse y ayu-
darse con el aporte espiritual de los demds hombres.

En efecto, individuo de una especie, todo hombre es incapaz de realizar
por si solo su plena perfeccién especifica espiritual. Para tal empresa —y para el
desarrollo de los aspectos inferiores de su ser, necesarios para su desenvolvimien-
to espiritual— necesita de la colaboracion de los demds, comenzando por el he-
cho de su propia existencia y educacién fisica y espiritual primera, que no tie-
ne de sf, sino que la ha de recibir de sus padres, es decir, de la sociedad familiar
y de la sociedad politica, la cual le brinda el amparo de sus derechos con la im-
plantacién del orden juridico y las condiciones necesarias para lograr adecuada-
mente su propia perfeccion, que €l por si mismo no puede proporcionarse y
que constituyen el bien comun. El hombre es, por eso, un ser social por natu-
raleza. La sociabilidad del hombre finca sus raices en su limitacién dentro
de la especie, que le viene de su individuaciéon —cuya raiz es la materia— pero
se constituye por su perfeccién especifica —cuya raiz es el espiritu—. Sélo el
ser espiritual es capaz de sociabilidad, porque sélo él es capaz de comunica-
cidén y colaboracidn, consciente y libre, de esfuerzos respecto a un fin delibe-
radamente elegido:-sélo él es capaz de comunicar su vida espiritual, sus ideas
y propositos, con la vida espirifual de los demds y aunar sus esfuerzos en direc-
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cién a un preciso fin comunicado y aceptado por todos los miembros de una
sociedad.

Ahora bien, tal comunicacion espiritual —de los fines y de los medios—
para el logro de una colaboracién consciente y libre, o sea, intencionada, sélo
es posible por la actividad y realizacion de la cultura, vale decir, por los entes
culturales; ya que la unificacién de los esfuerzos para lograr un determinado
fin, supone la comunicaciéon espiritual, la cual Unicamente es realizable por
los entes de cultura En efecto, la vida espiritual con sus ideas y decisiones es
en s{ misma inmanente, oculta a todos los que no sean su propio actor. Para
comunicarla, éste necesita hacerla salir de s{ y para ello necesita encarnarla
en un signo material, en los colores y dibujos, en las formas y sonidos v, so-
bre todo, en el lenguaje oral y escrito. Recién cuando las ideas o intenciones
se encarnan en la modificacién material con que el espiritu las expresa, es
decir, cuando se convierten en entes culturales o arte-factos, logran despren-
derse del espiritu creador, independizarse de él en su existencia, y hacerse
“comprehensibles” y penetrar en la inmanencia de otro espiritu, es decir, co-
municarse. En efecto, a través de la modificacion artificial o cultural, los de-
mds espiritus de-velan la intencidn que les dio origen y llegan de este modo,
por su tramite, a posesionarse y ponerse en contacto con el contenido intelec-
tual y volitivo que el espiritu creador tuvo originariamente en su inmanencia
y quiso comunicar con la expresién cultural.

La cultura es la encarnacion del espirifu, su expresion asible por los demds
espiritus y, como tal, se constituye en el vinculo de comunicacion de los espi-
ritus y en el consiguiente instrumento para el enriquecimiento de cada hombre
con los descubrimientos y creaciones de todos los otros. Los entes culturales
al encamar y conservar las ideas e ideales, los descubrimientos de nuevos aspec-
tos de la verdad, las realizaciones morales, juridicas y econdmicas, los métodos
de perfeccionamiento técnico, artistico y humano, las grandes verdades y valores
descubiertos, expuestos en toda su significacién por los sabios, los héroes y los
santos, van acumulando y acrecentando el acervo espiritual y también el ma-
teral —en cuanto depende y estd realizado por el espiritual— de los hombres,
apoydndose en el cual cada generacién y cada individuo puede avanzar hacia
nuevos descubrimientos y realizaciones cada vez mds perfectos. El progreso de
las ciencias y de las técnicas, cada vez mds amplio y més profundo, se funda en
gran parte en los entes culturales. Cada sabio aprovecha las experiencias y de-
ducciones cientificas de los que le precedieron; comienza donde acaba su ante-
cesor y continda; y puede hacerlo porque éste, cuando deja de existir y actuar,
ha salvaguardado y depositado los frutos de su espiritu en la encamacién de los
signos y arte-factos de la cultura. Otro tanto sucede con la técnica y con los as-
pectos técnicos del arte, de la filosofia, de la organizacién social, etc.

Por el contrario, si este progreso no es siempre ascendente en las artes y en
la filosoffa, es porque por su naturaleza misma, por el cardcter eminentemente
espiritual de su obra, el arte y la filosoffa exigen un esfuerzo de creacidn total
desde el principio, y sus obras valen, por eso, de acuerdo a la fuerza espiritual
creadora de la belleza o develadora de la verdad, especialmente de quien las -
lleva a cabo. T
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En cuanto a la actividad moral y religiosa, si bien los entes culturales —la
experiencia y ciencia acumuladas en ellos, la organizacién social de las ins-
tituciones y, sobre todo, su nivel moral— pueden favorecerla, sin embargo,
como en tal caso su progreso depende, en definitiva, en un plano natural, de
la libertad humana, y por eso mismo, corre siempre parejo con la perfeccidn
de ésta.

Vale decir, que cuanto mds dependiente y atada a la materia se encuen-
tra la realizacién cultural creada por el espiritu, mejor se acumula la carga es-
piritual y mejor se realiza su perfeccionamiento progresivo; y que, en cambio,
cuanto mds se aleja de la materia para quedarse en una elaboracién exclusiva
o'casi exclusivamente espiritual, mds librada queda ella al propio esfuerzo crea-
dor de cada uno.

. LOS SECTORES DE LA CULTURA

7." Esta actividad cultural del hombre, que brota de su espiritu como de su
causa puede aplicarse y. tener como objetos: a) ya la propia actividad intelec-
tiva, b) ya la propia actividad volitiva libre; y ésta, ya en si misma, c) ya en cuan-
to directora de la actividad modificante de los seres materiales exteriores o del
propio cuerpo humano. En otros términos, la cultura puede realizarse: a) sobre
la-actividad o vida contemplativa o teorética de la inteligencia, ya puramente
teorética, ya teorética de la accidén o puesta al servicio de la voluntad —activi-
dad teorético-prictica— para dirigir los actos de ésta, b) sobre la actividad o
vida practico-moral de la voluntad, c) sobre la actividad artistico-técnica, y d)
ello en un orden jerirquico de acuerdo a las exigencias esenciales de la propia
actividad y de sus objetos formmales o especificantes. Brotada del espiritu, la
cultura se aplica primordial y eminentemente al propio espiritu y sélo desde
él, modificando su actividad, puede incidir y elaborar la transformacién de los _
objetos materiales.

8. La primera actividad del espiritu es la de la inteligencia, la gprehension
del ser o ver trascendente, del objeto en cuanto objeto, y a la vez y correlati-
vamente la aprehension del ser inmanente, del sujeto en cuanto sujeto, es de-
cir, la conciencia refieja de st o, mds brevemente, la abertura intencional al ser
trascendente e inmanente.
La inteligencia estd esencialmente orientada hiacia el ser, o verdad trascen-
dente, tanto que sin él, ni sentido tiene su actividad. Pero su orientacién no es
" a esta o aquella verdad, sino a la verdad en siy, a través de ésta, a la Verdad In-
finita. Si puede aplicarse a una y otra verdad, sine fine, si no encuentra descan-
so en el descubrimiento de ninguna verdad determinada, es precisamente por-
que su apetito es de la Verdad Infinita, que ninguna verdad finita es capaz de
actuar o saciar.
La inteligencia estd inclinada esencialmente a la verdad, posee un apetito
innato por la misma. Sin embargo, Iz de-velacion no es siempre ficil, el ser o
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verdad oculta muchas veces su misterio y se resiste a manifestarse ante la mira-
da escrutadora de la inteligencia, y la tarea de ésta se torna dificil y pesada, some-
tida ademds al continuo riesgo de extraviarse por los ficiles caminos del error.

Para someter la inteligencia a un trabajo dirigido con firmeza y seguridad
a la de-velacién de la verdad y para acostumbrarla a determinarse Unicamente
por la evidencia de ésta, sin desviaciones motivadas por fines subalternos —la
verdad implica sus exigencias morales, que las pasiones tienden a eludir procu-
rando presionar a la inteligencia para alejarla de la: exacta visién de aquélla—
para facilitarle esta dura tarea, es menester crear en ella cualidades permanen-
tes que la encaucen hacia el descubrimiento de los principios o del desammollo
riguroso de los mismos, tanto en el orden puramente teorético, como también
en la direccién teorética de la accién prdctica —en este caso, sujeta y al servicio
de la voluntad— en una palabra, es necesario mantener sin deformacién los
hdbitos naturales del intellectus principiorum y de la synderesis que nos ponen
en posesidén de los principios teoréticos y prdcticos, respectivamente,de eviden-
cia inmediata; y crear en ellas los kdbitos o virtudes intelectuales de la Sabi-
duria y de la Ciencia, y de la Prudencia y del Arte. Con ellas el intelecto queda
fortalecido de un modo permanente para su labor en sus multiples manifesta-
ciones. Tal la obra de cultura realizada por la voluntad bajo la direccién de la
inteligencia en la propia actividad y facultad intelectiva.

Gracias a la virtud de la Sabiduria, la inteligencia puede descubrir con mds
seguridad las causas supremas de la realidad: gracias a la virtud de la Ciencia
puede descubrir ficil y certeramente las conclusiones incluidas en los princi-
pios; gracias a las virtudes de la Prudencia y del Arte puede aplicar y ajustar
los principios universales de la Etica, de las Artes v de las Técnicas a la realiza-
cién de cada acto individual dentro del conjunto de circunstancias concretas.

9. A su vez la voluntad estd dirigida esencialmente al bien, al bien en si y, ba-
jo esta nocién formal, al Bien Infinito.

Precisamente en virtud de este apetito natural, la voluntad puede querer
sine fine uno y otro bien y puede querer también este o aquel bien o ninguno
de ellos —desde que todos participan del bien, pero no son el bien— es decir,
esta en posesion de su propia actividad: es libre.

Pero para la perfeccién de su propia actividad y, por ella, del propio hom-
bre, la voluntad necesita enderezar, de una manera permanente, su libertad
hacia su verdadero bien o fin, apartindola de otros bienes subalternos. Esta
ordenacién de la voluntad se logra por medio de las virtudes o hdbitos, que
de un modo estable la apartan de los bienes deleitables de los sentidos —ZTem-
planza— o la afirman a abrazarse con los bienes arduos o contrarios a la sen-
sibilidad y necesarios o convenientes para su bien —Fortaleza— y la inclinan a
dar a cada uno lo suyo —Justicia—, y ello de acuerdo a las exigencias del fin,
aprehendidas y formuladas por la inteligencia en forma de principios universa-
les ajustados a la situacidn concreta de cada acto —prudencia—.

~ Cuando estas virtudes, que someten los apetitos al dominio de la voluntad,
estdn arraigadas por la repeticién de los actos, la voluntad logra su mas autén-
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tica libertad: la liberacion habitual y estable del dominio de sus pasiones inte--
riores; con lo cual su apetito natural del bien o felicidad puede desplegarse, sin
impedimento alguno, en direccidn a su verdadero bien, el Bien infinito y divino,
en cuya posesion encuentra la actuacion plena y beatificante de su ser.

10. Finalmente, el hombre, compuesto de espiritu y materia, necesita echar ma-
no de los objetos materiales para el mantenimiento y desarrollo de su vida cor-
poral y, a través de ésta, de su misma vida espiritual.

Para que tal actividad ejecutiva de la vida vegetativa e inconsciente logre
con mds perfeccién y adecuacién aquellos bienes materiales es menester que
el espiritu la dirija'y la conduzca a la transformacién de los objetos materiales.

La inteligencia aprehende el bien o fin por obtener de las cosasy, en la luz
de sus exigencias para conseguirlo, formula las reglas de ejecucidn; bajo la direc-
cién de las cuales el imperio del juicio prictico de la misma inteligencia, movida
y penetrada por la voluntad, somete a las facultades ejecutivas inferiores para
alcanzarlo. o

Esta actividad, que arranca del espiritu —inteligencia y voluntad— y a tra-
vés de las facultades corporales se imprime y transforma las cosas o el propio
cuerpo para alcanzar un bien o perfeccién que éstas por si solas no podrian
ofrecer, es la actividad “poiética™ o artistico-técnica. Asi como la actividad mo-
ral tiende a imprimir en los actos libres la direccién que los ordene al verda-
dero bien del hombre y lo haga a éste bueno como hombre: un hombre bueno;
la ‘actividad artistico-técnica tiende a ordenar desde el espiritu las facultades
materiales del hombre para el logro del bien de las cosas mismas, ordenacion
que lo constituye buerno no en cuanto hombre, sino en cuanto artista o téc-
nico: un buen artista —pintor, escultor, etc.— o un buen artesano —carpinte-
ro,-agricultor, etc.

Semejante ordenacién de las facultades materiales del hombre, siempre
concebida y realizada por el espiritu, constituye el tercer plano de la cultura.
En efecto, gracias a tal intervencién del espiritu, estas facultades son elevadas
a la consecucién de un bien aprehendido y apetecido formalmente por aquél.
El espiritu imprime en ellas los Adbitos efecutivos, las facilidades o virtudes
manuales y, a través de ellas, se crea los instrumentos cada vez mds perfectos
con que lograr nuevos bienes o los mismos bienes cada vez con mayor per-
feccidn; y crea en la propia inteligencia prdctica, directora de la actividad ma-
terial, la facilidad habitual, 1a cualidad o virtud permanente del arte, que —de
un modo andlogo a la prudencia en el orden del obrar— ajusta, en el plano del
hacer, los principios generales de la accidn a los actos precisos e individuales
dirigidos a la consecucién de un bien determinado.

Cuando el espiritu ha creado aquellas técnicas o facilidades en las faculta-
des ejecutivas y la virtud del arte en la inteligencia, que regula a aquéllas en
cada caso, para ajustarlas a la consecucioén precisa del bien, de acuerdo a las cir-
cunstancias concretas, se ha logrado la cultura del hacer artistico-técnico, la cul-
tura del arte y de la técnica, segin se dirija g la consecucién del bien de la
belleza o del bien de la utilidad de las cosas. La actividad connatural del hacer:
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se toma cultural por la infusién de estas cualidades o virfudes impresas por el
espiritu, ya en la misma inteligencia prictica, ya en las facultades materiales
bajo su direccién. Cuando un artista o un artesano ha adquirido el aprendizaje
de su técmica —y también las bellas artes implican técnica a mds de la creacién
poética —y la virtud del arte que la ajusta a la realizacién concreta de cada ca-
$0, ha logrado la cultura artistico-técnica.

Claro que la cultura en este plano sélo confiere la facilidad o perfeccién
de la ejecucidén para el logro de su fin, que no es otro que la buena factura de
la obra por hacer; lo cual basta para la técnica o actividad de los medios o de
la utilidad, pero no para la obra de arte, en el sentido moderno de este voca-
blo, pues para lograr realizar una obra artistica o bella, se requiere ademds.
un don natural, que Dios confiere inicamente a algunos, y que no es sino lo
que comuinmente se llama la inspiracion, por la cual logran infundir un alma
a su cuerpo artistico o técnico, quien trasunta, tras las bellas y arménicas for-
mas sensibles, una re-creacion bella, elaborada y acufiada —mediante la asimi-
lacién de los elementos bellos de la naturaleza— en el alma del artista e infor-
mada con el vigor del propio espiritu en las formas imaginativo-sensibles.

11. Jerarquia de los diferentes sectores de la cultura.— Finalmente, estas diver-
sas realizaciones de la cultura, como obra del espiritu realizada sobre los di-
ferentes planos de la actividad humana y de las cosas en relacién con ella, y
como el mundo propio del hombre, en que él se desarrolla y perfecciona, si
bien poseen autonomia dentro del fin inmediato que determina su forma y cons-
titucién, no son independientes entre si sino que se subordinan de un modo
jerdrquico unas a otras en un todo orgdnico.

En efecto, la actividad técnica o de los medios se subordina a la actividad
artistica y, junto con <€sta, al bien del hombre y, consiguientemente, a la acti-
vidad moral que se lo proporciona. En efecto, si bien es verdad que la cultura
logra la perfeccion de'las cosas materiales en la medida en que logra el bien
de éstas, el hombre-busca tal bien como un medio para conseguir el propio
bién, el bien de su actividad intelectual o moral.

A su vez, la cultura de la actividad practico-moral busca el perfeccionamien-
to humano, el bien del hombre como hombre, mediante la subordinacidn de las
tendencias inferiores con sus respectivos bienes a la inclinacién especifica o espi-
ritual del mismo a su Bien o Fin tltimo y divino, en cuya posesién encuentra
su actuacién plena y la consiguiente felicidad.

Pero tal posesién del Bien trascendente inmediato y del Bien trascendente
definitivo de Dios, se logra por la actividad de la inteligencia que lo aprehende
como Verdad. Y entonces, la actividad prictico-moral aparece subordinada
a la actividad teorética o contemplativa, como la actividad de los medios se su-
bordina a la actividad del fin; y, consiguientemente, la cultura moral, con toda
su autonomia que le viene de su propio fin, se constituye, en definitiva, para
servir a la cultura de la vida contemplativa de la verdad, por donde la cultu-
7a de la voluntad estd esencialmente subordinada a la cultura de la inteli-
gencia.
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De este modo, el hacer técnico-artistico y su cultura esti subordinado y
actia para el obrar moral y su cultura, y éstos para el contemplar y su cultura.

Ahora bien, Ja subordinacién y unidad jerdrquicas de estos diferentes pla-
nos de la cultura provienen de la subordinacién y unidad jerdrquicas de las di-
ferentes direcciones de la actividad humana, determinadas a su vez por la subor-
dinacién y unidad jerdrquicas de los diferentes objetos formales que las especi-
fican y constituyen en su intrinseca realidad: lo il se subordina a lo bello,
lo uril y 1o bello se subordinan al bien, y el bien se subordina a la verdad.

Belleza, Bien y Verdad son las tres metas definitivas de la actividad huma-
na, que, mds alld de la obra de perfeccionamiento o cultura, especifican, dan
sentido, dirigen y constituyen a ésta, y determinan el orden y unidad jerdrqui-
cos de las diversas dimensiones de la misma.

La cultura o desarrollo de los diversos aspectos de la actividad del hombre,
realizada por el espiritu —inteligencia y voluntad— del mismo, es el camino que
conduce a éste a la conquista de estos tres objetivos definjtivos, que, en iltima
instancia metafisica, se identifican con el Ser de Dios; y, como tal, estd deter-
minada y especificada en su unidad jerdrquica por la unidad jerdrquica de los
mismos: de la Belleza subordinada a la Bondad, y de la Bondad subordinadaa
la Verdad, notas trascendentales del ser identificadas perfectamente, por eso,
en el Acto puro e infinito del Ser de Dios.

12. La cultura se ubica entre el hombre tal cual es —y las cosas materiales en
su ser material a él subordinadas— y el hombre tal cual debe llegar a ser por la
posesion plena y definitiva del Bien infinito, que le confiere su exhaustiva per-
feccién humana y consiguiente beatitud.

Ni el hombre tal cual es naturalmente dado en el comienzo de su existen-
cia, ni el hombre tal cual ha llegado a la plenitud de su ser por la posesion del
Bien infinito, en la vida inmortal, estén bajo la accién cultural, aquél, porque
todavia no ha recibido su influjo, éste, porque, habiéndolo ya recibido, ha al-
canzado el bien definitivo para cuya consecucidén actia precisamente la cul-
tura.

El desarrollo armédnico de las diferentes actividades y, por ellas, del mismo
ser del hombre, culminando en su actividad y ser espiritual, dirigidos al Bien
trascendente divino, en que consiste formaimente la cultura, lo realiza el es-
piritu en el camino, que, durante su permanencia en el mundo, recorre el hom-
bre —compuesto de alma y cuerpo y, como tal, necesitado de las cosas corpo-
rales— entre su punto de partida ~su ser inicial naturalmente dado— y su pun-
to de llegada —su ser perfectamente actualizado con la posesién definitiva del
supremo Bieri— brevemente, en la vida del tiempo, en la vida del homo viator.
Sélo en estz vida del tiempo, en que el hombre atin no ha alcanzado la posesién
saciante del supremo Bien y, lejos de El, lucha con mil obsticulos que se opo-
nen al desenvolvimiento arménico de los diferentes aspectos de su vida en or-
den a su comsecucién, que pugnan por arrastrarlo a las satisfacciones de su ac-
tividad y ser inferiores con detrimento del perfeccionamiento de su actividad
y ser superiores especificos, se cumple libremente —como obra del espivitu—
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con sus progresos y retrocesos la obra de la cultura: 1a inteligencia y la volun-
tad libre del hombre, ayudadas por las facultades e instrumentos inferiores, de
un modo estable imprimen en cada una de las partes de la actividad y del ser del
hombre y de los objetos a ellos subordinados, la ordenacién precisa a su propio
bien dentro del bien de todo el hombre.

En efecto, sélo en la vida del tiempo el hombre necesita ordenar su activi-
dad material y, por ella, 1a de los objetos externos, por medio de la técnica, pa-
ra procurarse los medios necesarios a su desarrollo y bienestar corporal, y me-
diante éste, de los medios necesarios para su desarrollo espiritual; sélo en su vi-
da temporal necesita modificar las cosas materiales para lograr imprimir en ellas
la belleza y gozarla mediante el arte; solo en el tiempo necesita cultivar con la
moral su actividad libre para encauzar su perfeccionamiento definitivo; y sélo
también en el tiempo necesita cultivar su inteligencia con las ciencias y sabidu-
ria, para disponerla a la aprehensién definitiva de la Verdad, mds alld del tiempo.

Una vez alcanzada la Verdad, el Bien y la Belleza de un modo pleno y defi-
nitivo, todos los esfuerzos para disponer y acercar al hombre a esa posesién por
el desarrollo de su multiple actividad, mediante la posesién imperfecta de los
mismos, no tienen ya razén de ser y hasta pierden su sentido. La cultura es la
actividad de los medios y, como tal, de la vida transitoria del tiempo, del homo
vigtor, en camino hacia su Vita Beata definitiva, es la vida del perfeccionamien-
to, que dispone y aproxima constantemente al hombre a la actualizacién ple-
na de su ser por la aprehensidn saciante del Bien infinito. La cultura, como ac-
tividad espiritual de los medios que preparan y dirigen al hombre a su fin, una
vez alcanzado éste en la vida inmortal, més alld de la vida del tiempo, ha cumpli-
do su misién y cesa para siempre. En la vida plena del espiritu alcanzada por la
posesidn saciante de la Verdad, del Bien y de la Belleza, en el Ser divino, los bie-
nes de la cultura son alcanzados en su grado méximo sin el esfuerzo del espiri-
tu y sin los medios por él adoptados, en que consiste propiamente la culfura.
Con la posesién del fin, cesa la actividad de los medios, con la consecucién del
término, cesa la actividad del camino, de la cultura, por consiguiente.

La cultura, pues, se instaura como la impronta del espiritu en el propio
hombre para perfeccionarlo de un modo integral y jerdrquico en las diferentes
dimensiones de su actividad y de su ser, con la posesion de la verdad, del bien
y de la belleza, cuando atn no ha alcanzado la perfeccién con la posesién plena
de la Verdad, del Bien y de la Belleza infinitas a que aspira con todas las fuer-
zas del espiritu, y al que la cultura, por su misma esencia, aproxima sin cesar
y dispone como su mejor preparacién en la vida del tiempo.
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NOTAS

Es, por eso, un error, o una verdad mal expresada al menos, afirmar que los sentidos
aprehenden los accidentes v la inteligencia la sustancia. Tanto aquéllos como ésta son
develados en su ser o como tales y correlativamente por la inteligencia. Lo que es ver-
dad es que los sentidos aprehenden la realidad concreta de los accidentes —que por su
concretez suponen también la sustancia, que se la confiere— desde el aspecto fenomé-
nico o desde su aparecer.

En efecto, ninglin ser que no sea el Acto puro es su existencia y  fortiori no es su acti-
vidad —sinoseria st existencia, desde que toda actividad la enviscera— sino que la tie-
ne y logra por su acto sobreafiadido a su acto de ser y existir, es decir, por un acto acci-
dental que perfecciona o acaba su acto sustancial o de ser tal esencia. La actividad de
todo ser finito se realiza siempre por un acto accidental perfeccionante de la sustancia,
el cual, como tal, supone un sujeto en el que se recibe y al que modifica. De ahi que to-
da actividad finita y creada Unicamente pueda modificar o infundir una nueva forma o
acto en un ser que ya es y existe, y que no pueda hacer emerger un ser de la nada ab-
soluta, sin sujeto preyacente, como seria la crezcidon. Mas ain, el que la causalidad o
accién con que la causa obra sea accidental hace que el efecto inmediato sea siempre
unz transformacién o infusidn de una nueva forma o acto accidental. Los cambijos
sustanciales mismos, por €so, no son nunca realizados directa o inmediatamente por
las causas creadas finitas, sino a través de los cambios accidentales que éstas producen,
los cuales, cambiando las propiedades —los propria o accidentes propios o esenciales—
de un ser, exigen su forma sustancial correspondiente. Vale decir, que asi como una
sustancia actia como causa a través de su causalidad o accidn, que es siempre acciden-
tal, el cambio sustancial no se produce como efecto, sino mediante el cambio de los
accidentes —en este caso, accidentes propios o propiedades— de un ser.






CAPITULO I

LAS DIMENSIONES DE LA PERSONA Y EL AMBITC
DE LA CULTURA

SUMARIO: L. 1. Diferencia esencial entre ser y vida especificamente humana y ser y vida de
ios seres materiales. — 2, Proposito del presente capitulo. — IL 3.La inmaterialidad o el acto,
censtitutivo esencial del acto cognoscente. — 4. La inmaterialidad o el acto, constitutivo de
la cognoscibilidad objetiva. — 5. La espiritualidad o inmaterialidad perfecta, constitutivo de
la conjuncion de acto cognoscente y de objeto conocido en el propio ser: la conciencia per-
fecta del yo. — IL 6. El ser de la persona, constituido por la espiritualidad’ que le confiere
Ia conciencia de si. — 7."El ambito propio de la persona. — IV. 8. La primera dimension en-
gendra la libertad — 9. La libertad, raiz de las dos nuevas dimensiones personales. — V. 10.
La segunda dimensién de la persona: la moral. — 11. Doble aspecto de la dimension ética:
teoria y practica. — 12. La religion en el término de las dos dimensiones teorética y practica
de la persona. — VL 13. La tercera dimension de la persona: el hacer técnico-artistico. — 14.
Autonomia del hacer técnico-artistico frente al obrar moral. — 15. Subordinacién del hacer
técnico-artistico al obrar moral. — 16. Los dos sectores del hacer: técnica y arte. — 17. La
diversa constitucién del acto moral y de la obra técnico-artistica. — 18. La significacién de
los artefactos y de su comprehensién. —-19. Importancia de los artefactos para la vida espi-
ritual de la persona. — 20. S6lo la persona tiene el privilegio de la comunicacién de su inte-
rioridad y de la comprehensién mutua - 21. Sintesis: la vida personal como contempla-
cién de la verdad, amor de la bondad y goce de la belleza. — VIL 22. La cultura, obra del
perfeccionamiento de la persona. — 23. La misién de la Universidad, como drgano superior
de cultura de un pueblo y su integracidn en la misién de cultura sobrenatural de la Iglesia.
—. 24. Jerarquia de las diversas dimensiones de la persona y comsiguiente de la cultura. —
VIIL 25. Grandeza y miseria de la persona humana — IX. 26. Conclusidn: la plenitud de
la persona.

1. Los seres materiales llegan a existir y dejan de existir sin ninglin
problema de su existencia. Existen como si no existiesen. Carecen de la concien-
cia de su ser en el mundo. Si por absurdo! no existiese mds que el mundo
material, la nada absoluta no se habria modificado gran cosa, pues habria un
mundo sin saberse a s{ mismo ni tener conciencia de su existencia.

Con la sensacién, en el animal despunta el atisbo de una conciencia crepus-
cular. El animal conoce concretamente las cosas y en ese mismo acto de conoci-
‘miento cobra conciencia, del mismo modo, su propio ser; pero no aprehende for-
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malmente en su objetividad —es decir, como distinta y enfrentada a su propia
realidad subjetiva— la realidad del mundo y, por la misma razén, la realidad in-
trinseca de su ser en su subjetividad correlativa a aquélla. Por eso no hay en él
captacion formal o expresa del yo y del no-yo —mundo y Dios— sino percep-
cion confusa y concreta de ambos. De aqui que el animalno pueda reflexionar v
tomarse a si mismo como objefo de su conocimiento. Le falta distancia y pers-
pectiva suficiente para la aprehensién de la dualidad de sujeto-objeto.

Recién con el hombre la realidad aparece ante él en toda su significacidon
ontica, como ser. No sélo percibe las cosas exteriores y el propio ser interior, si-
no que loscapta como tales, como objeto o realidad distinta de la suya, como un
ser distinto, puesto delante de su propio ser (objectum) y, consiguiente y corre-
lativamente, llega a tomar conciencia de su realidad subjetiva, de su ser propio
como tal y distinto del ser de las demds cosas, como sujero estrictamente tal.
Con la conciencia intelectiva el sujeto se ilumina y esclarece a s{ mismo como
yo frente a toda la realidad.

En intima dependencia con ese rasgo fundamental de la conciencia y
conocimiento inteligible, que distingue y separa el mundo propio del hombre del
todo inferior a él, también la actividad de los seres materiales, hasta el animal
inclusive, se diferencia esencialmente de la actividad especificamente humana.
Sujeta como estd al determinismo de leyes ineluctablemente necesarias —f{sicas,
quimicas, bioldgicas e instintivas— que la empobrecen encamindndola por un
cauce incambiable, no cabe en la actividad material modificacién alguna posible
proveniente de si misma sobre la propia realidad subjetiva y objetiva de las cosas
exteriores. Su direccién estd necesariamente predeterminada por leyes naturales
inexorables. Todo es natural, por eso, y uniforme en tales seres, sin problemas es-
trictamente tales, sin progreso ni regreso en el desarrollo de su propio ser y del
mundo. La abeja de hoy es igual que todas las demds de su especie y realiza su
obra admirable lo mismo que una de hace mil afios.

La actividad especificamente humana, en cambio, se presenta multiforme
y exenta de tal determinismo, libre y, como tal, capaz de modificar en un senti-
do y en otro la propia realidad intrinseca y la del mundo circunstante. Un hom-
bre de hoy —fuera de sus constitutivos esenciales especificos— no es necesaria-
mente lo mismo que todos los demds ni tampoco que los de otras generaciones:
puede ser mejor y también peor en su conducta humana, tiene en susmanos el
humanizarse mas o menos, es decir, intensificar o decrecer en su vida espiritual.
Tampoco es el mismo su mundo circunstante, modificado por su actividad ar-
tistico-técnica, y en continuo cambio.

2. Ahora bien, este mundo exclusivamente humano, en el cual se mueve
el hombre en razdn de lo que de especifico o de hombre tiene: 1) de contempla-
cién del ser formalmente tal de las cosas exteriores a él —mundo y Dios— y de
la propia realidad intrinseca, en una palabra, esta conciencia del sujeto (yo) fren-
te a la realidad correlativa al mundo circunstante del objero; 2) de actividad libre
y duefia, por ende, de si misma y de modificarse en un sentido o en otro —~bueno
0 malo— ordendndose hacia el verdadero o falso bien o fin del hombre; 3) y de
actividad capaz de cambiar la realidad exterior para hacerla servir a uno u otro
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bien, también exterior pero subordinado al bien del hombre; o en otros térmi-
nos: el dmbito 1) de la gnoseologia y de la metafisica (ontologia y teodicea), 2)
de la moral y religion'y 3) del arte y de la técnica, constituyen el mundo propio
de la persona humana y de la cultura. Nos interesa sobremanera determinar las
raices de donde brota y en que se nutre este mundo especificamente humano, el
clima y la atmésfera propios y exclusivos en que nace, vive, se mueve y se desa-
rrolla la persona humana; aprehender el orden y conexién ontoldgica en que se
organizan estas diversas dimensiones del mundo de la persona humana, el sen-
tido y alcance metafisico y la finalidad y término de semejante mundo, asi como
su integracidn en una vision metafisica mds amplia de la persona en general, de
lo que podriamos llamar la persona en si.
Tal el objeto de nuestro propésito en el presente estudio.

I

3. Un andlisis objetivo de nuestra conciencia nos revela al conocimiento
—nos referimos siempre al intelectivo preferente si no exclusivamente— como la
aprehensién de una forma o esencia distinfa de la propia, en cuanto 0fro u obje-
to. Una forma distinta de la propia coexiste con ésta sin identificarse realmente
con ella. A diferencia de la forma recibida subjetivamente por la materia para
formar con ella un compuesto distinto de ambas, la forma o esencia conocida es
recibida objetivamente, es decir, sin entrar en composicién con el sujeto ni iden-
tificarse real, sino sélo intencionalmente con él, coexistiendo en su propio acto
como distinto de él, como objectum.

Semejante identidad objetiva con una forma distinta de la propia, por la
cual en el mismo y dnico acto de conocimiento existe ademas otra forma o esen-
cia en cuanto ofrz u objeto, es fruto de una sobreabundancia éntica del acto
cognoscente, el cual tiene existencia para el ser del propio acto y ajeno.

Ahora bien, tal riqueza y abundancia 6ntica del cognoscente sélo puede
proceder de la eminencia de su propia forma sobre la materia o, mis brevemente,
de su inmaterialidad.

Y en verdad, conocer no es sino la captacién inmaterial de otra forma.
Cuando una forma determina a ur materia, es recibida per ella material o subje-
tivamente, como su propio acto esencial determinante, como acto de su potencia
con el que forma un compuesto. Y, por ende, para que una forma no sea recibida
de este modo, como en un sujeto o materialmente, sin formar un compuesto y
conservandose distinta de él, menester es que sea recibida y exista no en la ma-
teria sino inmaterialmente, es decir, en la forma o acto de otro ser.

Cuanto mds inmaterial o acto es un ser, menos coartado estd por el no-ser
de Ia potencia, mds rico es en existencia y mds capacitado, por ende, para recibir
en su propio acto la realidad ajena como tal, como confiriéndole dé la abundan-
cia de su propia existencia en su alteridad objetiva ¢ identificarse as{ intencional-
mente con ella —sujeto-objeto— en la unidad desbordante de su propio acto.

El conocimiento como sobreabundancia de um ser, que no se limita a su
propia forma o acto sino que se enriquece con la forma de otros en cuanto
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otros?, se constituye por la inmaterialidad de la propia forma cognoscente, por
su eminencia y liberacién del no-ser de la materia y, mds en general, del acto so-
bre la potencia.® Un andlisis directo sobre el conocimiento nos lo ha hecho apre-
hender como una posesidén e identidad del acto cognoscente con el objeto en
cuanto objeto y otro distinto del propio acto. Ahora bien, semejante modo de
aprehender la forma o esencia objetiva es precisamente la opuesta a la material.
La materia recibe pasivamente, como sujeto (en este sentido, subjerivamente)
una forma, constituyendo con ella —sin identificarse— un compuesto. Si, pues, el
conocimiento es una aprehension de Ia forma de un modo no subjerivo o mate-
rial y opuesto a él, serd una captacién inmatrerial u objetiva de la misma, y el co-
nocimiento se constituird, por ende, esencialmente por la inmaterialidad. Cono-
cer es aprehension inmaterial de una forma o ser. Y como quiera que lo material
es la potencia o no-ser de la esencia y lo inmaterial es la forma o ser de la esencia,
el acto o perfeccién de la misma, llegamos a una conclusién mucho mds amplia:
de que el constitutivo esencial o esencia misma del conocimiento es el acto o per-
feccion del ser.

En la medida, pues en que el ser se libera de la materia y, mds general, de la
potencia o no-ser que lo coarta, alcanzando grados cada vez mds elevados del ac-
to o perfeccién, llega primero al nivel indispensable de inmaterialidad o acto para
el conocimiento imperfecto de los objetos concretos sin distincién expresa de
sujeto y objeto (conocimiento sensitivo), y luego a la inmaterialidad total o es-
piritualidad que confiere al cognoscente la aprehensién de las esencias necesarias
y universales, como objetos, junto con la clara conciencia correlativa de si mis-
mo, como sujeto; dentro de la cual va ascendiendo desde la espiritualidad de la
inteligencia del alma humana —compuesta de esencia y existencia, como la de to-
do ser creado, y unida ademds a la pura potencia de la materia— pasando por la
serie innumerable de inteligencias de los puros espiritus creados —los dngeles de
la revelacién cristiana— compuestos de esencia y existencia, pero sin referencia
alguna a la pura potencia material, para alcanzar en Dios no sélo la cima de Ia es-
piritualidad plena, sino alin mds, la perfeccién infinita del Acto puro, pura Exis-
tencia sin mezcla de potencia o no-ser alguno, ni siquiera de la esencia distinta de
la Exjstencia.

A medida que se perfecciona el acto o el ser del cognoscente, se perfeccio-
na también y por eso mismo el conocimiento, de modo que los grados jerarqui-
cos de la inmaterialidad o del acto son los mismos grados jerdirquicos del conoci-
miento. Como aquéllos, la identidad inmaterial del sujeto con el objeto —esencia
del conocimiento— se va ensanchando y profundizando, haciéndose mds amplia
e intima la identidad intencional con las esencias abstractas, en la inteligencia
humana, identidad intencional que se hace intuitiva con el propio ser espiritual
y con otros, en el puro espiritu, identidad que llega a ser intuitiva y real entre su-
jeto y objeto, en el conocimiento infinito de Dios: Inteleccion de la propia In-
tefeccidn.

4. No de otra suerte, la cognoscibilidad del objeto se establece por la
inmaterialidad y, mds en general ,por el acto. Lo que hace intencional o cognos-
citivamente aprehensible a un ser por otro son su notas esenciales o constituti-
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vas, que tiene por su esencia o forma. El conocimiento siempre tiene como ob-
jeto algo, el ser o determinada perfeccién o acto de las cosas. La materia y, mas
en general, la potencia, es indeterminacién, pura capacidad receptiva y restric-
tiva, no-ser del ser, y como tal en si misma inaprehensible por el conocimiento,
ininteligible, sélo se la puede conocer por referencia y carencia del acto.

Al igual que en el sujeto cognoscente, también en el objeto conocido
sus grados de cognoscibilidad estan sefialados y hasta constituidos por la inma-
terialidad de la forma y por el acto de su ser, que lo desprende y eleva més y
mds en su perfeccidén intrinseca por encima de la indeterminacién e incognos-
cibilidad del no-ser de la materia y de la potencia.

Esta es la razon de que para la aprehensién cognoscitiva de la esencia del
ser de las cosas materiales —constituidas de forma y materia— su objeto formal
propio y proporcionado, la inteligencia humana deba someter previamente
su objeto a un proceso de abstraccidén o purificacién de sus notas materiales
—que son precisamente las individuantes— que da por resultado un conocimien-
to abstracto y universal de la forma o esencia de los objetos materiales sin
sus notas materiales individuantes.

Lo que realmente impide la cognoscibilidad actual de un objeto es su ma-
teriz y, en general, su potencia o limitacion, el no-ser de su ser.

5. Por todo lo cual, cuando un ser o forma logra su independencia perfec-
ta de la materia, su espiritualidad, es a la vez sujeto cognoscente 'y objeto cono-
cido, conciencia perfecta de si. Porque su inmaterialidad perfecta le confiere,
por una parte, una cognoscibilidad actual, libre como estd de toda sombra de
incognoscibilidad proveniente del no-ser de la materia y, por otra, un conoci-
miento también actual, exento como estd del impedimento de su ser, que es esa
misma materia: acto de conocimiento y a la vez gcro de cognoscibilidad obje-
tiva. Ese ser o forma espiritual es no sélo idéntica a si misma en el orden real,
como todo ser, sino también idéntica consigo misma en el orden cognoscitivo,
es posesion intencional de si misma, transparencia consciente de si.

Tal identidad cognoscitiva consigo misma, tal posesidn objetiva o con-
ciencia de si, sOlo se logra en el dpice de la liberacidon total de la materia: en el
dominjo de la espiritualidad. Dentro de esa espiritualidad hay grados, de acuer-
do a la eminencia del acto sobre la potencia, de la existencia sobre la esencia.
De all{ 1a creciente conciencia o transparencia cognoscitiva del propio ser consi-
go mismo. Pero cuande, pasando los grados indefinidamente posibles de supe-
racién sucesiva del acto sobre la potencia —acto y potencia que en los seres
espirituales es sdlo composicién de esencia y existencia® — tras toda esta gama
indefinida de seres espirituales —existentes y posibles— cada vez mas perfec-
tos, bien que siempre finitos y contingentes por la mencionada composicién,
nos colamos en el dpice del Ser espiritual exento de toda potencia, en el Ac-
to puro de Dios —exento de toda esencia que no sea su misma Existencia— tal
identidad cognoscitiva o conciencia de si no es ya identidad intencional consi-
go misma, es mucho mds, infinitamente mds: la identidad cognoscitiva es lo-
grada en la identidad real y formal, mismo y unico Acto puro de su Ser: Acto
de conocimiento (Inteleccion) y Acto de cognoscibilidad (Objero entendido)
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identificados real y formalmem‘e con el unico Acto de Ser. Dios es Acto puro
de conocimiento de si mismo (vénows vorioews), que dijo Aristoteles.® La con-
ciencia de si no es en Dios— como en las creaturas— un acto que llega a ser y
afiadido al propio Acto de su Ser, sino el mismo Acto puro substancial de su
Ser.”

m

A 6. Semejante conciencia de si frente al mundo, o en otros términos, la
conciencia del yo-sujeto como distinto del mundo circunstante cual objeto, es
lo que hace que una sustancia lleghe a ser persona y es lo que constituye su
propio y exclusivo mundo en que ella vive: del yo y de la realidad objetiva, a
su vez bifurcada en el ser del mundo o naturaleza y en el Ser de Dips. Y como
quiera que la raiz de tal conocimiento, que distingue clara y expresamente el
sujeto (yo) del objeto (mundo y Dios), es la inmaterialidad perfecta o espmtua-
lidad, siguese que una sustancia Hega a ser persona cuando es espiritual. La raiz
y constitutivo esencigl especifico de la persona es la espiritualidad: sea la espi-
ritualidad plena de Dios, que excluye no sélo toda materia sino alin toda poten-
cia, sea la espiritualidad del ser creado, que, si bien por su concepto mismo ex-
cluye toda materia y toda dependencia intrinseca de la misma, no excluye to-
da potencia o limitacién proveniente de su composicidn de esencia y existencia.

Por la espiritualidad se logra, pues, esta nueva manera de ser, esta epi-
fania del ser objetivo y subjetivo a la vez, esta conciencia del propio ser frente
al ser de las demds cosas, que sin ella —de ser posible la existencia de algo— ‘se-
ria como si no fuese. Imaginemos, en efecto, que existiese un mundo material
sin inteligencia alguna que lo pensase, hipétesis absurda desde luego, porque na-
da puede existir sin que sea o suponga la Existencia a se, y, por ende, infinita
y consciente de si. Ese ser seria real, pero al no ser aprehendido como objeto
ni por si ni por otro, existiria inconscientemente e ignorado en su eXistencia,
existirfa como si no existiese. Pero supongamos que en ese mundo oscuro de
lo inconsciente apareciese de pronto un ser espiritual y, consiguientemente,
inteligente. Con él habria entrado la luz, el mundo comenzaria a tener una nue-
va existencia, la de objeto en el seno de este nuevo ser —diverso de todos los se-
res materiales— que lo capta y captindolo asi como eotfro, correlativamente
se posesionarfa intencionalmente de su propio ser, no sdlo existirfa como los
otros, sino que se daria cuenta, tendria conciencia de que existe. Hasta antes
de la persona sdlo habia seres en si, sustancias con sus modificaciones acciden-
tales, muchas de ellas completas y cerradas en si mismas como distintas y sepa-
radas de las otras, suppositum que llaman los escoldsticos. Pero ninguno de es-
tos seres szbiz lo que era ni tenia conciencia de esta foralidad cerrada en si
misma y distinta y separada de las otras.

Sélo cuando una de estas sustancias completas, una de estas totalidades
cerradas y subsistentes en si mismas aprehende la realidad de los otros seres
como otros y correlativamente la realidad de su propio ser total como distinto
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de los otros, sélo cuando ademds de totalidad sustancial y subsistente es espi-
ritual, el suppositumllega a ser persona.

En rigor, la persona no se identifica con la conciencia actual, como han
pretendido Giinther y antes Descartes, Locke y Kant, sino con la substancia
intelectiva o espiritual, con la substancia capaz de tener conciencia de si, aun-
que de hecho accidentalmente estuviese privada de ella. El constitutivo esencial
de la persona no es la conciencia misma, sino la substancia espiritual, de donde
aquélla brota connaturalmente como desde su raiz causal.

Y se ve ahora cudnta precisién encierra la célebre definicién tomista de
la persona: “suppositum rationale vel spirituale” o la célebre de Boecio: “ratio-
nalis naturae individua substantia”.®

7. La espiritualidad, al otorgar a un ser la inteligencia del ser ajeno y co-
rrelativamente la conciencia del propio, lo constituye persona y lo coloca en un
nivel superior al de todos los seres materiales, en un ambiente exclusivamente
suyo, le confiere su primera dimension especifica, raiz de las dos siguientes: la
de aprehensién objetiva o contemplacion del ser, ajeno y propio. El primer mo-
do propio de actuacién de la persona, en que se revela su modo de ser privativo
y.especifico, es el de que, a diferencia de las cosas materiales, no estd entre los
seres como uno de tantos, uno mds de la serie, yuxtapuesto a los demads, sino
como un ser total y con conciencia de si frente a todos los otros, que sabe que es
{conciencia de s7) y que sabe que hay otros seres distintos del suyo (conoci-
miento del ser ajeno): unos circunstantes y al alcance inmediato de su conoci-
miento (mundo) y otro trascendente al mundo y a si, causa y razén suprema
de todo ser (Dios).

Pese a esta conciencia de su esencial finitud y contingencia, y consiguien-
te dependencia del Ser personal increado, en su inmanencia espiritual de su ac-
tividad intencional o cognoscitiva, la persona humana logra dar cabida y confe-
rir un nuevo modo de ser al ser propio v al de todas las cosas, incluso al de Dios.
Esta aprehensién e identidad intencional de las cosas por medio del conocimien-
to se presenta asi en la persona creada como un remedio de su propia finitud.’
Lo que el ser finito no puede ser por identidad real, alcdnzalo por identidad in-
tencional. La contemplacién o aprehensioén intencional en su acto cognoscitivo
oterga, pues, a las cosas en su misma realidad un nuevo modo de ser y existir.
La persona, sin modificar en nada el ser extramental de las cosas, dentro de la so-

vreabundante inmanencia de su acto cognoscitivo lo alcanza en su alteridad y tras-
cendencia propias. La realidad trascendente, inmodificada en si misma, comienza
a existir con una nueva existencia en la existencia del acto cognoscitivo propio dela
persona. Por eso deciamos, que 1a persona no es simplemente un ser mds que se agre-
ga a la serie para aumentarla en una unidad. Su presencia confiere a todala realidad
del ser un nuevo modo de existir en su inmanencia consciente e intencional.

Tal Iz primera dimension de la persona: la de la contemplacién o aprehen-
sion del ser propio y ajeno como tal, sin modificacion alguna en él. Por ella,
la persona se enriquece acogiendo y posesionandose de un modo inmaterial
-mucho mds intimo que el modo material de posesidn— en una identidad inten-
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¢ional, de la realidad exterior a ella en cuanto exterior. En su inmanencia puede
estar presente toda la realidad trascendente.

La metafisica general u ontologia, que trata del ser en cuanto ser, la me-
tafisica especial o teodicea, que Versa sobre el Ser divino, la psicologia, que se
ocupa del ser inmanente propio y la gnoseologia, que penetra en la esencia y
valor del conocimiento propio del ser personal, constituyen la ocupacién funda-
mental de la persona humana, .que proporcionan el objeto slo visible a la acui-
dad de sus ojos espirituales: el ser en todas sus manifestaciones, exteriores e
interiores 2 su inmanencia iluminada. En medio del opaco mundo material,
sélo la persona humana puede levantar su cabeza para penetrarlo y esclarecerlo
con la Iuz de su espiritu y respirar este mundo propio, exclusivamente suyo,
del ser, aprehenderlo en su misma realidad objetiva trascendente a la propia ac-
tividad espiritual teorética o contemplativa. '

Unicamente la persona tiene conciencia del misterio ontoldgico en la tri-
ple medida de los tres pronombres personales y Unicamente ella, por eso, puede
entablar el didlogo —en la dualidad de sujeto-objeto intencional, s6lo*alcanzable
en el dominio de la espiritualidad que la especifica— del yo con el 7l del mundo,
quien le habla y la conduce hasta E7, hasta Dios.

Unicamente la persona alcanza y sabe que nunca esta sola, que siempre
estd ante otra Persona, infinita'y divina, quien desde su trascendencia inconta-
minada, penetra hasta lo mds intimo de su propio ser finito. La soledad, tan pro-
pia de la persona y consecuencia de la conciencia de si, que le permite penetrar
en su propio ser —santuario vedado a la mirada de otras personas finitas— no es
absoluta: siempre permanece abierta a la presencia de la Persona infinita. En el
término, pues, de esta dimensidn teorética, en la tensién mas vigorosa de su acti-
vidad contemplativa, la persona no puede eludir la presencia y contemplacién
de Dios.

Iv

8. Esta conciencia de si frente al ser ajeno, también aprehendido desde
sus raices ontoldgicas mds profundas, desde el mismo ser, constituye la raiz
de este poder de indiferencia activa capaz de imprimir direccién a la propia
actividad, este dominjo sobre la propia actividad frente al ser, que es la liber-
tad, con lus-dos consiguientes nuevas dimensiones propias de la persona, que
ella engendra.

En efecto, la primera dimensién de la persona, la contemplacién, la ha
puesto en posesion de la realidad propia y ajena desde el aspecto universali-
simo del ser. La inteligencia aprehende toda la realidad en su compleja diversi-
dad y amplia multiplicidad desde este aspecto u objeto formal universalisimo
del ser. El ser es la nocibén bajo la cual se hacen inteligibles y en la cual son al-
canzadas por la inteligencia todas las otras cosas. No que la inteligencia apre-
henda §6lo el ser, sino que todo lo aprehende en la luz de su inteligibilidad
que le sale al encuentro —esclareciéndolo todo a su paso— de lo mas intimo de

1
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las cosas. La inteligibilidad o verdad del ser hace inteligibles las cosas sin agotar-
se en ninguna de ellas, y trascendiéndolas a todas.

Por otra parte, el bien no es sino el ser en cuanto apetecible,’® en cuanto
acto o perfeccién de otro ser. El bien es el objeto correlativo de una apetencia
y se relaciona con ésta como un acto con su potencia, como la perfecciéon con
la perfectibilidad.

La voluntad es la apetencia de la persona que se despierta en el espiritu
bajo la luz o inteligibilidad del ser aprehendido por la inteligencia. Sélo que tal
ser no es ya objeto inmodificado de una contemplacién, como en el caso de la
inteligencia, sino el bien apetecible que mueve a la voluntad en su prosecucion.
Mientras la inteligencia, en su actividad propia s6lo aprehende —sin modificarlo
en si mismo— el ser en su realidad propia. de modo que por esta actividad teo-
rética de la persona, desde su trascendencia, el ser penetra y esclarece la inmanen-
cia de ésta, la voluntad, por el contrario, como apetencia que es del bien, se mue-
ve hacia él, es decir hacia el ser en cuanto acto de su potencia y tiende a modifi-
car y actuar larealidad propia y ajena para otorgarle el dien o perfeccion quele falta.

Del mismo modo que la inteligencia se ordena al ser como a su-ovjeto
formal y nada puede conocer sino bajo su luz inteligibie, que trasciende la in-
teligibilidad del propio objeto conocido, asi también la voluntad se dirige al
bien —o ser en cuanto perfeccidén suya— como a su objeto formal y nada puede
apetecer sino bajo la apetecibilidad del bien, que con su bondad en si trascien-
de la bondad concreta del cualquier objeto determinado.

La voluntad se mueve, pues, por el bien. Y como, por una parte, cualquier
bien concreto participa de la perfeccion del bien, es él apetecible. Pero como,
por otra parte, ningin bien concreto agota la perfeccién o bondad del bien en
si, objeto formal de la voluntad, ni siquiera el Bien infinito de Dios, tal como
la alcanzamos in speculo et in cenigmate, a través del conocimiento analdgico
imperfecto de nuestra inteligencia unida a la materia, que s6lo puede conocer
la realidad espiritual y divina a partir de sus conceptos tomados inicialmente
del ser o esencia de las cosas materiales, la voluntad puede no apetecerlo.

Especificada su apetencia por el bien en si, hay en la voluntad mis fuer-
za apetitiva que bondad en cualquier bien concreto: el ambito apetente de la
voluntad desborda y trasciende la bondad de cualquier objeto determinado.

Semejante desproporcioén entre la apetencia volitiva v la bondad del ob-
jeto constituye la raiz de la libertad. Frente a cualquier bien concreto: —finito
o infinito pero aprehendido de un modo imperfecto y finito por nuestra inte-
ligencia terrena— la voluntad puede apetecerlo en cuanto participante de la no-
cién de bien, pero puede abstenerse de apetecerlo y aun rechazarlo apeteciendo
otro bien a €l opuesto, precisamente porque aquel bien no agota su capacidad
apetitiva. Todo bien determinado es apetecible en cuanto bien, pero es inape-
tecible en cuanto no-bien y aborrecible por su limitacién y aun privacidn que él
encierra de otro bien opuesto. Tal el conflicto moral de nuestra voluntad entre
el bien honesto o humano, propio de nuestro ser especifico espiritual, y el bien
subalterno de la pasion contraria a aquél.

La libertad es, pues, este poder activo de la voluntad frente a su objeto,
el bien determinado: este poder querer o no querer (libertad de contradiccion,
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indispensable para la existencia de la libertad), este poder querer esto: o aquello
(libertad de especificacién) y, aun mds, este poder querer este bien o su con-
trario, este poder amar u odiar un mismo objeto (libertad de contrariedad).
Y como quiera que esta amplitud de la voluntad —infinita como su objeto for-
mal, la felicidad o el bien en si, abstractamente considerado, para el cual no
es libre— tiene su raiz en la amplitud de la inteligencia —también infinita como
su objeto formal, el ser en sv— concliyese que la raiz de la libertad de la per-
sona reside en la universidad del objeto de la inteligencia, que a su vez la tiene
—segln vimos (n. 3)— en su inmaterialidad perfecta o espiritualidad. He aqui
el orden 6ntico en que se escalonan estos tramos de la vida personal: de la espi-
ritualidad brota la universalidad del conocimiento intelectivo, de ésta nace el
juicio llamado de indiferencia frente a cada objeto determinado —“este bien ape-
tecible en cuanto bien pero no apetecible en cuanto limitado, y aborrecible en
cuanto priva de otro bien”— y de este juicio procede la libertad o dominio ac-
tivo de su propia actividad de la voluntad frente a su objeto.

9. En virtud de este dominio de la libertad sobre la propia actividad,
la persona posee dos nuevas dimensiones, que con la primera constituyen su.
mundo propio. Gracias a la primera dimensién que le ha dado conciencia de
si frente al ser, trascendente a su propia actividad con que lo aprehende, la
persona —ella sola también por encima de todos los seres materiales y en un
mundo, por ende, exclusivamente suyo— posee libertad y puede tomar posicién
frente al ser propio y ajeno. A diferencia de la primera, esta nueva dimension
de 1a persona, la libertad, no es contemplativa, sino que actlla y modifica el ser
propio y ajeno para alcanzar el bien intentado: es esencialmente prdctica. La
libertad no se dirige a aprehender el ser inmodificado como la actividad teoré-
tica de la inteligencia, sino que penetra y actla en el ser para transformarlo e
imprimir en él las modificaciones necesarias para hacerlo servir a su bien. Por
eso es prdctica U operativa.

Mas la voluntad, que s6lo se mueve —libremente, desde luego— buscando
la obtencién o realizacién del bien —bonum obtinendum aut bonum efficien-
dum— puede ordenar su actividad practica a la consecucién de ese bien en su
propia actividad libre especificamente humana o en los seres exteriores a ella,
puede buscar el bien del hombre o el bien de las cosas.

Y henos ya en presencia de la doble dimensién personal en que se bifur-
ca la libertad: la del obrar moral, cuya actividad se encamina, por la ordenacidén
de sus propios actos libres, a la consecucion del bien especificamente humano,
es decir, al bien del hombre como tal y que hace, por ende, al hombre bueno
como hombre: un hombre bueno; y la del hacer técnico-artistico, encaminada a
realizar el bien de las cosas mismas y que hace al hombre que la realiza bueno
no como hombre, sino como técnico o artista: un buen artesano, o un buen
artista (un buen gramdtico, un buen musico, un buen poeta, etcétera).

Las cosas materiales inferiores al hombre estin sometidas a un determi-
nismo necesario de leyes fisicas, quimicas, biologicas e instintivas, obran siempre
de un mismo modo, predeterminado en sus causas. De ahi que no haya mo-
dificacién alguna en el modo de obrar de todos estos seres, ‘i progreso ni regre-
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so, fuera del cauce necesario de las leyes. La organizacién instintiva de la vida
de las abejas u hormigas y el nido construido por el hornero son obras realmen-
te admirables. Pero aquéllas organizan sus colmenas y sus hormigueros siem-
pre de un mismo modo, y no modifica éste en nada a través de las generaciones,
la construccién de su morada.

En cambio, por su actividad libre, el hombre constantemente introduce
modificaciones en el ser propio y en el exterior a él, para ordenarlos, en la do-
ble direcciébn mencionada, al bien intrinseco humano y al bien extrinseco a su
propia actividad. Es el privilegio de la persona que, escapando a la necesidad em-
pobrecedora de la accidn, tiene en sus manos el poder de encaminar en varios
sentidos distintos y aun opuestos su actividad o también de reteneria, a fin de
actuar sobre el propio ser inmanente o el exterior de las cosas y de su propio
cuerpo para imprimir en ellas las modificaciones necesarias o convenientes
a su ordenacién al propio bien especifico humano o al bien de las cosas mis-
mas, respectivamente. '

Esa doble dimensién coloca a la persona frente a dos nuevos mundos,
exclusivamente suyos: el de la moral y ciencias a ella subordinadas derecho,
economia, pedagogia, etc.— todas ellas ciencias del obrer humano o subor-
dinadas a él; y el de la técnica y del arte o del hacer del hombre.

v

10. Por la primera de estas dimensiones, la persona se encamina a su
propia y especifica perfeccién humana.

El hombre aparece como una unidad compuesta de partes o zonas: ma-
terial, viviente, sensitiva, espiritual. Entre ellas hay un orden jerdrquico ascen-
dente: el cuerpo se subordina a la vida, la vida vegetativa a la sensitiva y ésta
a la espiritual, que determina y especifica al hombre como tal y lo constituye
persona, segin hemos visto. Y como las zonas del ser humano, también las
de la actividad y del bien de cada una de ellas se subordinan a la de la activi-
dad y del bien superior.

;Cudl es el bien supremo, propio de la actividad especifica humana, al
que se han de suboerdinar los otros bienes de actividades subalternas del ser hu-
mano? Y como quiera que la nocién de bien coincide con la de fin!* la cues--
tién se puede formular asi: ;Cudl es el ultimo o supremo fin del hombre?

Analizando la vida especifica de la persona, la vida espiritual, vemos
que ella se proyecta por su inteligencia y su voluntad hacia el ser en si, como
verdad y como bien, respectivamente. La inteligencia se inclina incoercible--
mente hacia el ser o verdad, como a su objeto formal, no se detiene en esta
o aquella verdad: lo que en definitiva la mueve es siempre la verdad en si e
infinita brillando en esta o aquella verdad. Tal la causa de la insatisfaccién de
la inteligencia en su conquista progresiva de la verdad. Otro tanto ocurrecon
la voluntad, segiin también lo dejamos expuesto a propésito de su objeto (n. 8).
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Lo que a ella la mueve no es este o aquel bien, sino el bien en si, infinito, del que
aquel bien determinado participa.

De este modo, la vida espiritual humana, aparece abierta y ordenada ha-
cia la -realidad trascendente de la Verdad vy el Bien infinitos, vale decir, hacia
Dios, como al Bien supremo o Fin Gltimo de su ser personal. En este sentido,
toda persona —finita o infinita— tiene siempre su bien supremo en el Bien in-
finito de Dios. Y en el caso de la persona humana es ella una finitud espiritual
ordenada hacia la Infinitud de Dios como hacia el Bien supremo ftrascenden-
te de su propio ser.

Tal el término de la segunda dimensién de la persona humana. El cami-
no largo y dificil que va desde el ser de la persona humana, tal como le es dado
en su comienzo, hasta el que ella debe ser, vale decir, hasta su actualizacidén
perfecta por la posesién del Bien infinito, como acto pleno de su inteligencia
y de su voluntad, como Verdad y Bien, respectivamente, en el camino o di-
mensién de su transformacién o perfeccionamiento moral. La dimension moral
de Ia persona es, pues, una dimensién transitoria entre dos términos: ‘entre la
persona inicialmente dada y la plenitud de la persona con la posesién de su
Fin ¢ Bien supremo. La dimensién moral es, por eso, esencialmente prictica,
de ordenacién de los actos libres o especificamente humanos como otros tan-
tos medios para alcanzar el Ultimo Fin. Precisamente su conformidad o dis-
conformidad, su ordenacién ¢ desvio de este Fin, constituye la bondad o mal-
dad moral intrinseca del acto humano.

En efecto, este Fin o Bien de la persona humana no sélo es la meta del
esfuerzo ascencional de ésta hacia su plenitud, sino también la norma que se-
fiala el cauce de su actividad libre en orden a su perfeccién. Porque, si el Bien
infinito de Dios es la suprema perfeccién del hombre a la que ha de encami-
nar él todos sus esfuerzos, la bondad o maldad de sus actos se constituird in-
trinsecamente segiin que éstos lo conduzcan o aparten de tal término.

11. La dimensién ética propia de la persona humana es, sin embargo,
doble, o mejor dicho, encierra dos aspectos complementarios: uno teorético-
practico y otro estrictamente practico.

El primero es un problema eminentemente de inteligencia, bien que
subordinado 2 la voluntad: un problema tedrico-practicc. La inteligencia, ana-
lizando el movimiento esencial de la voluntad, determina cudl sea su objeto,
el Bien en si, a la luz de cuyas exigencias para el logro de su posesion formula
las normas, vale decir, traza inteligiblemente el camino ordenador de la deci-
sidn libre de 12 voluntad y, bajo su direccién, de toda la conducta humana.

Este primer aspectc de la moral es un problema y solucidn de visidn
del camino, de determinacién teorética de los medios, previo al segundo, ente-
ramente moral y el mds importante para el destino de la persona humana, como
que es el gue somete su actividad libre a aquellas exigencias normativas del Gl-
timo Fin formuladas por la inteligencia en orden a la consecucién de ese mismo
Fin o Bien suptemo, o lo que es lo mismo, de su perfeccién y plenitud espiritual.

Sécrates identifico ambos aspectos del problema moral, o mejor, redujo
el segundo al primero, haciendo consistir toda la solucién del problema ético
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a un proceso de pura iluminacién de la inteligencia con la verdad, en la convic-
cién de que nadie peca voluntariamente y de que el pecado es fruto sélo de una
ignorancia.

Mas, supuesto el hecho de nuestra libertad, como ya lo vio Aristoteles, es
evidente que para una solucidén total del problema ético, si es necesario, no es
suficiente el esclarecimiento intelectivo del fin y de la norma de la conducta
humana. Es menester ademds y principalmente, en un segundo momento es-
trictamente practico, que la voluntad se someta libremente a ella, bien que mo-
ralmente necesitada por las exigencias del Bien supremo.

Claro que los motivos de la inteligencia mueven a la voluntad libre hacia
su Bien supremo y a los medios necesarios para su consecucién, y la norma
intelectiva es indispensable para que la voluntad —de si esencialmente ciega—
pueda encaminarse hacia aquel Bien y someterse a sus exigencias para alcan-
zarlo. Mds ain, la misma elecci6én libre de la voluntad no se realiza como un ac-
to puramente volitivo: lleva enviscerado el juicio prictico o eficaz mtelectlvo
que la penetra ilumindndola y dando sentido a su misma eleccién libre*?

Pero es cierto también —y es lo que queremos subrayar aqul’— que en-
tre el juicio practico de la inteligencia, que formula la norma, y la decisién -
bre de la voluntad hay un hizfus, un salto, el cual no se colma con un proce-
so puramente discursivo sino “afectivo”, que dice Santo Tomis,'® como deci-
sion de la voluntad. Esta adopta y hace eficaz con su eleccién el juicio practi-
co, que a su vez formalmente la determina y encauza en esa misma decisidn:
el acto libre es la conjuncién y fusién en el juicio prictico o eficaz de inteligen-
cia y voluntad, como causa formal, y material y eficiente, respectivamente.

" En este segundo aspecto de la libre decisién de la voluntad se pone de
manifiesto toda la grandeza y relieve de la persona, que tiene —jella sola!—
el privilegio y la responsabilidad de conquistar su Bien supremo y realizar asi
su propia perfeccién. Los demds seres, por activos que sean, en rigor son pasi-
vamente dirigidos a su fin o bien, por Algujen que ha pensado por ellos y que,
al crearlos, ha constituido su naturaleza imprimiendo en su ser las leyes necesa-
rias de su intrinseco perfeccionamiento. La persona, en cambio, precisamente
por el vértice de su personalidad, por su ser espiritual, ordenada como estd por
su propio ser y actividad en cuanto a su dltimo fin, la felicidad o bien en si
abstractamente considerado, tiene en sus manos y es psicoldgicamente libre
para la determinacién de este bien supremo en uno u otro bien concreto y para
la eleccion de los medios para su consecucion, pudiendo elegir entre el camino
de su propio perfeccionamiento, que culmina en la plenitud de su ser por su in-
tegracion inmortal en el Bien divino, o el de su ruina, que acaba, en ultima ins-
tancia, en el desastre total de su propio ser por la pérdida irreparable de ese Bien
divino, que es el Acto y Plenitud de su ser humano.

Advirtamos de paso cdmo esta segunda dimensién del dmbito de la perso-
na, que constituye la moral, al poner en sus propias manos la realizacién tem-
poral y eterna de su destino, trae aparejada la consecuencia de que el hombre
individual y socialmente considerado y su trayectoria temporal propla en el
mundo, que es su historiz, no estd sujeto a un determinismo ciego ni'a un pro-
greso necesario: la proyeccién histdrica de la persona humana ya en ascenso
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ya en descenso de su perfeccion, dependera, en ultima instancia, de su deci-
sién libre en pos de su Bien especificamente humano o personal desayendo
los silbos de sirenas de otros bienes inferiores, contrarios a aquel Bien, o, por
el contrario, de su desviacién tras tales bienes opuestos a su Bien con
perjuicio y aun destruccidon total de su perfeccidn estrictamente hu-
mana.

Por eso, tanto la historia “pequefia” de cada hombre, como la historia
“grande” de la humanidad en los diversos sectores de su actividad humana —pre-
cisamente la que estamos tratando de caracterizar y limitar aqui— presenta es-

- tos altos y bajos que en vano intentariamos encontrar en la historia natural de-
senvolviéndose siempre en una linea uniforme de leyes necesarias.

12. La primera dimensién de la persona, que es contemplacién del ser,
vimos culminaba, en su término, en la contemplacién del Ser divino, infinita
Verdad. A través del didlogo que el yo de la persona entabla con el #i del ser
mundano circunstante, la persona llega a El, a Dios, Fuente y Causa primera
y creadora de todo otro ser, del propio personal y del mundo. Consiguiente- - -
mente este didlogo con el ser —en que esencialmente comnsiste la primera di-
mensién contemplativa o cognoscitiva de la persona— en suprema instancia
es contemplacién del Ser y Verdad divina, Causa primera creadora de todo
ser finito.

Por otra parte, el Bien o Fin objetivo que realiza el Fin 0ltimo del hom-
bre, el bien en si o felicidad —término de la segunda dimensién personal—
sdlo puede ser el Bien infinito de Dios, plenamente alcanzado como Acto y
plenitud —Verdad y Bien— de la vida espiritual de la persona.

Dios es, pues, no sdlo la Causa primera —término de la vida contempla-
tiva'* — sino también el Bien supremo o Fin dltimo de toda su actividad prac-
tico-moral —y aun de la técnico-artistica, pues, segin veremos en seguida, ésta
se subordina a la moral— fuente originaria de toda norma y ley ética.

Todo el ser y actividad de la persona confluyen, pues, a Dios. Todas sus
dimensiones van a dar a Dios e implican, por eso, en suprema instancia, una
actitud esencialmente religiosa. Por una parte, el conocimiento de Dios, Causa
primera y Fin ultimo del hombre, implica inmediatamente el reconocimiento
de su absoluto sefiorio y el sometimiento a El y su adoracidn.

Por otra, la moral, como ordenamiento de la actividad libre para su perfec-
cion humana en la posesidon del Gltimo Fin o Bien supremo, a la luz de cuyas
exigencias normativas precisamente se organiza aquel ordenamiento, desde que
ese Bien supremo objetivamente es Dios, es esencialmente religiosa: supone
una bisqueda y un amor de Dios —este supremo Bien— sobre todas las cosas
en todos nuestros actos humanos. No hay bondad moral sin ordenamiento y
amor de ese supremo Bien divino, tltimo Fin de la persona. Una moral laica
es, por eso, un contrasentido, una moral sin Gltimo Fin o Bien, sin normas
ni luz ni obligacién, una moral que no es moral.

La religién estd asi implicada en lo mds intimo de la vida del espiritu;
mds aln, es la plenitud de la vida de la persona, colocada como esti en el tér-
mino mismo de sus dimensiones —contemplativa y practica— donde ellas se
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conjugan en la actitud de reconocimiento, adoracién y sometimiento a la Per-
sona divina, Causa primera y Fin ltimo del ser de la persona y, por éste, de to-
do el ser creado.

La vida personal es, pues, esencialmente religiosa. Y es un filésofo que
nunca llegd a ser Cat(f)lico —aunque estuvo cerca de serlo— Max Scheler, quien
en su Etica ha puesto en. relieve este sentido profundamente religioso de Ia per-
sona. El conocimiento, amor y sometimiento a Dios, en que culminan las dos
dimensiones tebrica y prictica— y por ésta, también la técnica subordinada
a ella~ en su vida personal mds tensa, impregnan —desde esa cumbre— de re-
ligiosidad toda la vida de la persona humana.

Mis atin, semejante actitud religiosa —término connatural de la vida es-
piritual de la persona, rectamente ordenada— implica también en ella la obli-
gacién de escuchar y dar fe a la infinita Veracidad divina, si Dios se dignara de-
cirnos su palabra. Por lo demds, la Omnipotencia divina tiene medios mis que
suficientes para dar al hombre prueba inequivoca de la autenticidad de su
Revelacién. La fe en esa Palabra divina y el acatamiento de sus disposiciones,
también divinas, es-lo que constituye la religion positiva o revelada, corona-
miento de aquella religién connatural de la persona humana.

De hecho, Dios habl6é a los hombres, les reveld su verdad y sus manda-
mientos; y més tarde, en la plenitud de los tiempos, envid a su propio Hijo,
su Verbo o Palabra personal, quien -revestido de nuestra carne y hecho her-
mano nuestro, segin su naturaleza humana— nos trajo el mensaje de Dios y
nos reveld la vida intima de Dios. Uno en esencia y Trino en personas —inacce-
sible en su Luz a las solas luces de la razén— y, por su Encarnacion y Redencién,
nos hizo participes de esa misma vida divina, miembros de su Cuerpo mistico,
la Iglesia, depositaria de su verdad y de los medios de santificacion y salvacion.

La persona humana logra asi —por la vida sobrenatural de la fe y de la gra-
cia— un coronamiento divino de su vida espiritual. El horizonte y el dmbito
de las dimensiones de la persona se agranda asi hasta la infinitud de lo divino.

Sin confundirse con Dios y siempre esencialmente finita y contingente,
la persona humana entra asi a participar de la vida de la gracia en esta vida te-
rrena, por la visién de Dios y la gloria en la vida inmortal.

- Lejos de oponerse en lo mds minimo a las exigencias esenciales de la vi-
da de la persona, la vida sobrenatural la extiende infinitamente incorporando-
la al 4mbito mismo de la vida de Dios, logrando asi satisfacer una de las aspi-
raciones mds reiteradas, siempre vanamente, del pensamiento y filosofia moder-
nos: la de su incorporacién a la vida divina. Lo que ni la filosofia ni medio algu-
no puramente natural podia lograr —desde que esa divinizacién de nuestra vi-
da estd mds alld de todas sus exigencias naturales— se ha logrado por la Bondad
‘de Dios y de su Encarnacién. Sin llegar a ser Dios —cosa absurda y contradicto-
ria para un ser creado, esencialmente finito y contingente— la persona humana
penetra y participa asi de la misma vida de Dios.
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Vi

13. Para alcanzar el Gltimo Fin o Bien propio de la persona, el hombre
desarrolla su actividad moral, vale decir, somete —0 no, en el caso del mal mo-
ral— su libertad, y toda su conducta de ella dependiente, a la norma moral
—que no es sino la expresién intelectiva de las exigencias ontoldgicas, o deber-
ser, emanantes de aquel su Gltimo Fin o Bien supremo —y emprende asi la via
ascensiondl de su propio ser, la realizacién de su dimension ética, que constitu-
ye intrinsecamente buenos sus actos y, por ellos, a la persona misma. La recti-
tud moral, derivada de esta adecuacion entre el obrar libre de la persong y la
norma, hace buena a aquéila como hombre, lo constituye un hombre bueno,
aunque su actividad —moral o humanamente buena— no Io sea en cuanto orde-
nada a las cosas exteriores a su actividad espiritual, en cuanto no logra éxito
alguno por no conformarse con el fin de ésta. Quien asi obre resultara ser un
hombre bueno pero un mal artesano, un mal poeta, etc. El caso podria realizar-
se de un modo inverso. Porque la actividad libre tiene un nuevo campo de ac-
cién, fuera del hombre mismo y de su actividad hacia el Gltimo Fin o perfec-
cién estrictamente humana, el cual constituye la tercera y dltima dimension
de la persona: 1a del hacer técnico-artistico.

Mientras por su obrar la persona se abre y dirige a su bien propio hu-
mano, asciende y recorre el camino de su perfeccionamiento intrinseco de
b propia actividad y, por ella, de propio ser humano —o desciende, en el caso
inverso, del mal moral—; por €l hacer la actividad libre recorre la dimensién
técnico-artistica encaminandose al bien de las cosas exteriores al hombre y aun
de su propio cuerpo, al perfeccionamiento de la propia actividad por su con-
formidad con las exigencias derivadas de ese bien o fin exterior de las cosas
mismas, y no precisamente por su conformidad con el bien intrinseco humano.
El busca, pues, hacer buenas, aptas para sus fines, a las cosas mismas, y no a
la actividad humana que las realiza. Asi un artesano serd bueno o malo, segiin
que sepa realizar los artefactos de su oficio adecuados al fin o bien a que se los
destina. Semejante actividad, volcada toda ella al fin de algo exterior al hom-
bre, estd reglada inmediatamente no por el Fin o Bien humano —como la mo-
ral— sino por el fin de las cosas mismas, a cuyo bien se encamina. Y del mismo
modo que la norma moral da expresidén inteligible a las exigencias del Gltimo
Fin del hombre en cuanto tal, las reglas de la actividad artistica son también
la formulacién de las exigencias del fin de las cosas por hacer. La actividad téc-
nico-artistica. debe modificar el ser natural de las cosas conforme al bien que
se quiere imprimir en ellas 0, 1o que es lo mismo, conforme al fin a que se
Ias destina. Tanto mds buena sera tal intervencidn del hacer humano, cuanto el
artefactum resultante mejor sirva al fin para el que se 1o hace.

14. De aqui que toda esta dltima dimensién de la persona humana ten-
ga autonomia y.se regule por sus propias leyes derivadas del fin de las cosas
por hacer. Cuando el artista se sujeta a ellas logra su fin o bien y su hacer es
bueno, y bueno €l también como artista, un buen artista —un buen mdsico, un
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buen poeta, etc.— aunque esa actividad volcada al bien exterior no se conforme
con le Bien humano y con sus exigencias normativas morales y no sea, por en-
de, buena en cuanto humana y a él no lo haga un hombre bueno.

Viceversa, 1a bondad intrinseca del acto humano, del obrar, proveniente
de su sujecion a la ley moral, —derivada a su vez del dltimo Fin del hombre—
no resulta ser por eso, una actividad artistica o técnicamente buena, si a su vez
no se somete también a las reglas de su arte o técnica propia, derivadas del fin
o bien de las cosas por hacer. Con perfecta rectitud moral un hombre bueno
serd un mal artista si N0 conoce o no se sujeta a las reglas de su arte o de su
oficio.

En este sentido, el hacer o la actividad técnico-artistica, ordenada por su
propio fin y reglas, es auténoma y separable del orden moral, del obrar estric-
tamente humano. Absolutamente hablando, puede haber una actividad artis-
tico-técnica —y la obra exterior resultante— buena como tal y a la vez mala como
humana: artisticamente buenay moralmente mala y también viceversa.

15. Pero autonomia no quiere decir independencia. Y si la dimensién
técnico-artistica de la persona humana posee su propia drbita, dentro de la cual
se regula por sus propias leyes intrinsecamente amorales, sin embargo, toda esta
érbita o dimensién, organizada a partir de sus propios fines, aparece subordina-
da a la superior del obrar, estructurada a partir del Gltimo Fin humano.

En efecto, la actividad técnico-artistica, que venimos caracterizando
como una dimensién de la actividad libre de la persona sobre las cosas exterio-
res a la propia e intrinseca actividad y ser especificamente humanos, es una ac-
tuacién de la persona sobre tales objetos exteriores para someterlos y hacerlos
servir 0 mejor servir a su propio e intrinseco Fin o Bien y a su actividad espi-
ritual humana a éste ordenada. Claro que para ello debe sujetarse a las reglas
del bien o fin de las cosas mismas —de ah? su autonomia— pero toda esta ac-
tividad organizala de acuerdo a las exigencias de este bien o fin extrinseco, no
es sino para someter a su vez las cosas exteriores al bien humano y tomar asi
mds y mejores medios necesarios o convenientes al propio perfeccionamiento
personal —de ahi su subordinacién al orden moral.

La dimensién técnico-artistica del hacer en las cosas, en una visidn total
de la actividad humana, se nos manifiesta, pues, como un recodo o detencién
transitoria de esa actividad a fin de obtener el bien de las cosas exteriores al hom-
bre, para luego enriquecida y ayudada con esos bienes, volver mejor dotada a la
obra de su propio perfeccionamiento humano o moral. Toda la actividad del ha-
cer, la tercera dimensién, se constituye auténoma dentro de sus propios fines,
pero para’ subordinarse toda entera y servir a la segunda dimensidn, a la ética,
y por ésta, en definitiva, a la consecucién del tltimo Fin o Bien supremo de la

ersona.
P Sila actividad del hacer técnico-artistico quisiese no sélo organizarse den-
tro de su propio imbito, a partir de sus fines propios e inmediatos, sino aun
desentenderse de esta subordinacién al fin o bien humano, perderia de
vista su propio ultimo fin a que toda ella se ordena, se desnaturaliza-
ria y perderia todo sentido, en otros términos, se deshumanizaria, el mal —mal
humano, mal moral o de la segunda dimensién de la persona— de la técnica y
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del arte contemporineo, el cual, no contento con la autonomia, ha intentado
desarticularse totalmente de obrar moral, deshacerse del hombre. El resultado
ha sido catastréfico, porque va contra la naturaleza y finalidad dltima del ha-
cer, que es servir al obrar. Tenemos la técnica mds perfeccionada en amplitud
de objeto y penetracién de su sometimiento, que ha sometido mds seres na-
turales y mejor los ha conducido a sus propios fines; perc desarticulada del bien
del hombre y aun vuelta contra el hombre, reduciéndolo a la esclavitud y ala
miseria y amenazando su misma destruccién y aniquilamiento total. El arte
y la técnica, al desentenderse de la moral perdiendo de vista el Fin tltimo del
hombre como tal, que en definitiva las constituye y les da razén de ser dentro
de su propia 6rbita,’® se han desarticulado del hombre, han perdido de vista su
propio fin y el sentido de su propia trayectoria, y se yerguen contra la perso-
na humana y constituyen la mds terrible amenaza para la humanidad entera,
tanto mds terrible, cuanto mds perfectas y mis independientes de la norma
moral. La destruccién de ciudades indefensas, de obras-de arte insustituibles,
los atropellos contra personas indemnes, contra su vida y su honor, de la ulti-
ma guerra, continuados en muchas naciones —por ejemplo en la zona de in-
fluencia del comunismo -soviético— vy la actual inseguridad de la humanidad
frente a armas terribles que no sabe cémo gobernar, son las consecuencias de
una técnica que ha perdido su sentido de servicio al hombre, porque ha per-
dido su subordinacidén a la moral. Unicamente sometiéndose a ella, no sélo
se libraran de los males terribles que amenazan desatar sobre el mundo sino
que aportardn consigo bienes preciosos para un mayor perfeccionamiento espi-
ritual, humano,® proporcionando, con menos esfuerzo, medios mas numero-
sos y perfectos al servicio del hombre, para que, desentendiéndose de los apre-
mios de la vida material, pueda consagrarse mas libre y seguramente a las ocu-
paciones del espiritu.

Auténomo en su sector propio, el hacer, la tercera dimensién de la per-
sona, s¢ nos presenta, pues, como esencialmente dependiente y subordinado
al obrar especificamente humano o moral, a 1la segunda dimensioén de la per-
sona.

Las dos dimensiones, pues, propias de la persona, a que da lugar el des-
plazamiento de la libertad humana, forman un mundo total de la préctica o
modificacién libre y, como tal, humana del ser —propio y ajeno~—, con dos sec-
tores auténomos pero subordinados, el del hacer al del obrar.

16. Los antiguos Hamaron arte a toda actividad del hacer. Sin embargo,
distinguian ellos dos sectores bien marcados: el de las artes inferiores o mate-
riales y el de las superiores o espirituales. Dentro del mundo del hacer pode-
mos sefialar, pues, dos zonas: una de la zécnica, que modifica las cosas exte-
riores con el fin de constituirlas en medios ttiles al servicio directo del bienes-
tar material de la persona humana; y otro que tiende a forjar objetos ordena-
dos al servicio del perfeccionamiento espiritual —intelectual y moral— del
hombre. Dentro de este segundo sector estd el arte estrictamente tal, que se or-
dena a la elaboracién de objetos materiales —asi sea el de la sola palabra— que
expresan la belleza. También entran en este sector los signos cientificos, los
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ritos, etc., y comprende él, en una palabra, todos los objetos materiales modi-
ficados por la actividad espiritual del hombre en orden a una finalidad directa-
mente espiritual: la belleza, la verdad, la adoracidn, etc.

Es en el primer sector, donde el hacer humano, aprovechando los arte-
factos ya logrados y subordindndolos continuamente a la elaboracién de otros,
cada vez mds perfectos, ha alcanzado la mds alta perfeccion técnica, en creci-
miento continuo y acelerado. Sus conquistas cada vez mds numerosas y perfec-
tas abren camino a otras mds numerosas y acabadas, hasta hacer vislumbrar
para un porvenir no lejano realizaciones maravillosas, que —de subordinarse
ellas al obrar moral, como deciamos antes— permitirian al hombre la pose-
siobn de los medios necesarios y convenientes en mayor abundancia para su
bienestar material con un minimo de esfuerzo, dejindole asi tiempo y fuerza
para el desarrollo y perfeccionamiento de las dimensiones mas espirituales
de la persona. Mas para ello es menester —y es su problema mas urgente, de
vida o muerte para el hombre y su especifico perfeccionamiento— que la téc-
nica se humanice y, en la economia sobrenatural en que vivimos, se cristiani-
ce, subordinindose al-obrar moral y cristiano, sin perder su finalidad ultima,
que no es otra que la de servir al hombre y a la vida divina del cristiano. .

No sucede siempre otro tanto con elsegundo tipo de entes del hacer
humano, directamente subordinados e informados por la actividad espiritual.
Su misma nobleza —un cuerpo fragil subordinado a las formas que la libertad
de la persona imprime en ella para sus fines— los coloca en una situacién de
mayor dependencia de los altibajos del espiritu, cosa que no sucede con la
técnica, precisamente por la mayor autonomia que ésta logra de aquél.

Es verdad que en lo que de material tienen reciben el influjo de la téc-
nica y, bajo este aspecto, progresan con el ritmo de ésta. Pero como su estruc-
tura es eminentemente espiritual, su progreso esencial depende de la mayor o
menor elevacién espiritual de una época y de un individuo. El arte, por ejemplo,
no sigue un ritmo progresivo. Tiene sus épocas de apogeo y de decadencia.
Los medios técnicos de su realizacién podrdn ser cada vez més perfectos, por
ejemplo, mejores los instrumentos musicales, los colores, etc. Pero el conteni-
do -espiritual, que realmente lo comnstituye, depende de la grandeza del alma
del que lo crea, de la elevacién espiritual del ambiente en que madura. Y con
medios técnicos mds pobres —por ejemplo, Fra Angélico en la pintura, San Juan
de la Cruz en la poesia y Claudel en la poesia actual— se podra realizar obra del
mds elevado y puro arte. No de otro modo ocurre con las demds manifestaciones
espirituales del hacer y con la religién en lo que ella utiliza las cosas exteriores
para sus fines. La perfeccién de un rito de adoracién no depende tanto de la
perfeccidon de las acciones exteriores cuanto del significado espiritual encerrado
en ellas.

Si estas obras del hacer no estin en continuo crecimiento, como las de la
técnica, ello es debido, pues, a su mayor dependencia del espiritu, a su mayor
proximidad al fuego interior de la persona, la cual no estd sujeta a la necesidad
de la materia y, si bien debe progresar continuamente, al menos en lo que a su
propio perfeccionamiento hace, a causa de su esencial libertad puede no hacer-
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lo y de hecho muchas veces —individual y colectivamente— desciende de su ni-
vel de perfeccion anteriormente alcanzado.

En todo caso la técnica debe subordinarse al arte y demas manifestacio-
nes superiores del hacer para facilitar su realizacién mas adecuada en lo que de
material tienen.

17. El obrar moral se aplica a la modificacién de los actos interiores de la
voluntad libre en orden a la obtencidén de su dltimo Fin, el Bien en si, cuya
posesion es inseparable de la propia perfeccidn humana. Busca él la ordenacién
de los actos espirituales y libres del hombre y, como tal, la ordenacion especi-
ficamente humana y personal. La rectificacion de los demis actos del hombre,
no libres en si mismos, sélo caen bajo la ordenacidn moral en cuanto caen ba-
jo el dominio de los actos libres.

La moralidad —o por mejor decir, la bondad o maldad moral— no es sino
una relacion, esencial y como tal intrinseca al acto libre de la voluntad, por el
que éste se conforma o no a las exigencias de la norma, que no son sino las
del Gltimo Fin humano. La moralidad, si bien se relaciona con el acto libre
como una nota especifica suya, no es sin embargo algo realmente distinto de
este mismo acto. Todo acto libre es esencialmente moral: bueno, malo o indi-
ferente,’” no puede escapar a la sujecién de la norma, a la cual dice relacién
esencial.'®

En cambio, el hacer humano en su doble faz expuesta, esencialmente
dirigido a la cosa exterior, ha de modificar a ésta para ordenarla a su bien propio-
El objeto exterior a la actividad libre humana —incluyendo en ella la parte
inferior del hombre, como su cuerpo, su desarrollo, sus movimientos, etcétera—
puede estar sometido o no al hacer humano. Este ha de modificarlo, pues, de
algn modo real para someterlo a sus fines, a los fines o bienes que quiere ob-
tener de él.

Tales modificaciones no son sino actuaciones o actos, en el sentido me-
taffsico, impresos en la potencia de las cosas naturales —o mds concretamen-
te aln, pues se trata de seres fisicos— son formas nuevas impresas en la ma-
terid.

El hombre no puede modificar o imprimar tales formas en los seres ma-
teriales —en vista al fin o bien buscado- sino sujetindose y acatando las leyes
naturales; pero haciéndolo somete a su vez a estos seres a sus propios fines hu-
manos. Sometiéndose a las exigencias del determinismo fisico de los seres ma-
teriales, por la direccién nueva en ellos impresa gracias a la infusién de la nueva
forma, el hacer humano encauza también tales seres y sus fuerzas a nuevos
fines. Modificado el ser material y su actividad por la nueva forma, sin dejar de
ser natural, es conducido y elevado a una nueva manera de ser y de obrar con-
forme al fin en él buscado por el hombre.

Estos cambios, en si considerados, son modificaciones fisicas, cambios
o infusiones de formas accidentales con la pérdida de otras naturalmente ha-
bidas. Asi como la naturaleza de cada ser, como obra de Dios, expresa en su for-
ma o acto y actividad especifica, la finalidad que el Creador ha tenido e impreso
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en ella; asi también el arte-facto en la forma sobreafiadida modificante del ser
natural expresa la finalidad del hombre.

La modificacién de la libertad humana sobre el ser material es, por eso,
como una continuacién de la accién creadora: con esta diferencia, sin embargo:
que Dios realiza su obra credndols, sacindola de la nada; no asi el artista o el
técnico que supone y se apoya en el ser natural para introducir una nueva for-
ma, que lo determine para una significacion o realizacién de un nuevo fin. Pe-
ro de todos modos, sdlo la persona, por su libre actividad, es capaz de este cre-
cimiento dntico, de esta elevacién de la realidad natural con sus propios fines
a nuevos fines.

18. La forma impresa en el ser material por la técnica o el arte, fisica e
intrinsecamente considerada, es una modificacién accidental del ser natural y,
como €], material también. Sin embargo, asi como la forma natural expresa
el:fin de Dios impreso en los seres creados, no de otra suerte la forma artifi-
cial expresa el fin de la actividad humana en su realizacién. El fin es una causa
extrinseca 2l ser mismo por él causado, pero revelable y “comprehensible” pa-
ra la inteligencia en una forma, como efecto suyo. Por eso, cuando ante la obra
de -arte sélo se aprehende el ser natural con su modificacidon como una pura
forma accidental, hay una inteleccién del mismo: se sabe en un mayor 0 menor
grado lo que el objeto es. Es la obra del fisico, del quimico, botanico, etc. Pero
cuando anfe ella se descifra esa forma sobreafniadida al ser natural y se ve el fin
que expresa y que la ha impreso en el ser material, la inteligencia llega a posesio-
narse de la significacién y finalidad que desde la persona humana presidié y
dirigié y causé tal forma: se llega a la “comprehension” de la obra de arte o
técnica como obra humana, como encarnacién de una intencidn espiritual,
que si bien no es parte intrinseca del artefacto, esta en él significada y expre-
sada en la forma sobreafiadida del hacer. Asi frente a un trozo de hierro, la in-
teligencia ‘procede a analizarlo en su constitucin fisica, quimica, etc., lo en-
tiende. Pero si luego descubre en él la modificacién introducida por el hombre
para la consecucién de un fin, entonces lo comprehende.

La “comprehensiéon’ viene a ser una comunicacién espiritual de la inte-
rioridad consciente y libre entre persona y persona, por el tinico vehiculo acce-
sible: el de las cosas materiales, Gnico objeto inmediatamente accesible a la in-
teligencia humana, que no conoce sino a través de los sentidos. No hay posi-
ble comunicacién directa de persona a persona humana, en lo que la persona
tiene de especifico: de interioridad consciente y libertad, excepcidon hecha con
su comunicacién con la Persona divina. El espiritu necesita como “objetivarse”
y encarnarse en la obra material exterior, mediante la forma accidental afiadi-
daal ser material para expresar por ella su intencién y su interioridad —sobre
todo en los artefactos destinados a fines espirituales, como el lenguaje, los sig-
nos artisticos, matemadticos, ritos religiosos, etc.— y llegar por el camino de los
sentidos, el Unico abierto a la comunicacién espiritual, hasta la interioridad
de otra persona. La “comprehensién” es de persona a persona, de inmanencia
a inmanencid; pero tal comunicacién espiritual, para las personas en las que el
cuerpo es parte sustancial, slo es posible por el camino material del artefacto.
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- 19. Se ve la trascendnecia inconmensurable que desempefia la dimensién
del hacer para el bienestar espiritual y desarrollo de la persona. Su importancia
no reside tanto en la elaboracidn mas o menos acabada de los utensilios de la
técnica que hace servir mejor las cosas naturales al bienestar material del hom-
bre, por grande que ella sea y por mucho que contribuya asi mediatamente al
mismo perfeccionamiento espiritual; cuanto en su influencia en el sector supe-
rior de sus realizaciones materiales directamente al servicio del bien espiritual
de la persona. Tales realizaciones permiten la vida social estrictamente tal, como
comunidad espiritual, el intercambio de ideas y sentimientos, el influjo, la con-
vivencia espiritual, Unica propicia para el desarrollo espiritual de la persona en
todas las dimensiones: cientifico, religioso, moral, técnico. Aunque al servicio
de las dos dimensiones anteriores: de la contemplacién de la verdad, y de per-
feccionamiento moral y religioso del propio hombre y, en sentido inferior a
ellas, el hacer condiciona y favorece la subsistencia y acrecentamiento de esta
vida espiritual, al proporcionarle la confortacién y el alimento de la misma
‘que él aporta desde la inmanencia ‘de otras personas. Los entes del hacer hu-
mano —el lenguaje y los libros, los signos y ritos, etc.— permiten trascender
la inmanencia personal, en si misma infranqueable, comunicar el aporte de
cada una de ias personas, fecundarlo y acrecentarlo al contacto con el delas
demds y reunirlo en un esfuerzo de comunidad espiritual. Tales artefactos son
el unico vehiculo capaz de ir de persona a persona y hacen posible la comu-
nién personal de ideas, voluntad, sentimientos y, en una palabra, de toda la‘in-
terioridad, esencialmente inmanente en si misma, del ser personal. El progreso
de las ciencias y de la técnica, la salvacién moral y religiosa de un pueblo o de la
humanidad, la elevacién del nivel artistico y del buen gusto de una nacibén o
de una época, su estilo peculiar de vida, sin desconocer, antes acentuando, el
papel preponderante y directivo de las personas sobresalientes —santos, héroes,
genios dé la filosofia, ciencia y arte— son el fruto del esfuerzo colectivo de per-
sonas aunadas a través y por el influjo de tales entes. El mismo progreso mate-
rial de la técnica —sector inferior del hacer— fruto de la unién fecunda y acre-
centadora de inteligencias y voluntades, que se ayudan, completan y fortalecen
entre si en un comin esfuerzo de dominio de los seres y fuerzas materiales,
supone en su base y estd realizado merced a estos artefactos superiores, que per-
miten la comprehensién mutua de las personas y la comunicacién de sus ideas
y demds tesoros espirituales ya adquiridos, sin duda, a su vez, por el esfuerzo
de otras personas.

En este sentido, tales entes culturales —que llama la filosofia contempo-
rinea, reeditando con una concepcidén idealista y trascendental del “espiritu
objetivo™ de. Hegel, los: artefactos de los antiguos— permiten también la super-
vivencia del esfuerzo espiritual de las personas de generaciones pasadas, la heren-
cia del tesoro espiritual acumulado por la humanidad, que se va trasmitiendo
‘de generacién en generacién. Piénsese nada mds lo que significa para nuestro
perfeccionamiento espiritual un libro célebre, que nos ha conservado la obra
creada hace siglos en la inmanencia de una persona, que ya no existe en la.vi-
da del tiempo: sin esos signos escritos, con la desaparicién de la persona hubie-
se desaparecido para nosotros el noble esfuerzo de su concepcién espiritual.
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Un nifio de nuestra generacioén sabe ficilmente mds matemiticas que Euclides
y un sabio de nuestros dias mds que cualquiera de los grandes sabios de otros4
anteriores, gracias a estos artefactos —signos, lenguaje, libros— por los que §c '
apropia de toda su ciencia con la cual puede avanzar y acrecentar el legado reci-
bido, para las generaciones venideras.

Si en la dimensién moral o de ella dependijente —derecho, economia, pe-
dagogia, etc.— no siempre se observa un progreso y a las veces hasta se comprue-
ba un retroceso, ello no es debido a la falta de tales seres trasmisores de la inte-
rioridad personal de otras generacjones, sino a la indole misma del progreso mo-
ral, siempre dependiente de la libre voluntad y realizindose en cada persona
desde el comienzo. El hacer y sus creaciones pueden y deben contribuir a tal per-
feccionamiento humano —con la formulacién de normas, consejos, estimulos,
medios— pero frente a tales medios y al bien que presentan, y para cuya realiza-
cién exhortan, a diferencia de la inteligencia frente a la verdad, la voluntad per-
sonal puede decir no y decidirse por el camino contrario del mal.

20. Sélo la persona llega a la conciencia de si, tiene la inteligencia y pose-
sién objetiva de si misma. Ello le confiere un sentido mas hondo y cerrado de
su propio ser, una propiedad de si en una absoluta soledad e inmanencia total,
donde sélo la Persona infinita y divina puede penetrar. Los demds seres, hasta
el animal inclusive, jamds pueden rigurosa y conscientemente ocuparse de si
mismos, poseer- su propio ser, precisamente porque, no siendo espirituales y
teniendo todo su ser y accién dependientes de la materia, no son capaces de
llegar a la esencia o ser de las cosas ni al del propio ser, carecen de conciencia
de si, no pueden decir su yo. A su vez esta ausencia de penetracién en las esen-
cias ajenas y propia —primera dimensién de la persona— los priva del dominio
estricto de la propia actividad, de la libertad que posee la persona, y los incapa-
cita consiguientemente para la doble actividad —las otras dos dimensiones de
la persona— del obrar moral y del hacer técnico-artistico. Paradéjica y precisa-
mente por estar en posesién de la inmanenciz consciente de si misma, de la
interioridad traslicida propia de la espiritualidad o inmaterialidad perfecta, por
estar mds hondamente fincada en si misma, como desde su raiz brota en la per-
sona la posibilidad de su trascendencia personal o comunicabilidad con el ser
de las cosas y con el ser e interioridad de otras personas, que permite la comu-
nidad espiritual o sociedad estrictamente tal, realizada en la cumbre misma
de la vida del espiritu. La socjedad rigurosamente tal slo es posible en el mun-
do de la persona.

Mis aba]o en los seres materiales hasta el animal, sélo es posible la uni6n
accidental, sin penetracién ni comunicacién plena y consciente de la propia
interioridad, que se comienza con no tener para si mismo; unién por yuxtapo-
sicién, adicién de individuos y, a lo mds, penetracién imperfectamente conscien-
te ‘por los sentidos y el instinto en los animales. Es la unién gregaria y masiva
de multitudes de seres, pero sin unién intima por la posesién consciente y co-:
municativa de la propia interioridad a través de las expresiones, signos y de-
mds seres sensibles cargados de finalidad y significacién por el hacer de la per-
sona.
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Por eso también, cuando la. persona humana —inadmisible en su constitu-
ci6én intrinseca, porque es una sustancia espiritual— pierde o disminuye el ejer-
cicio de su propia vida y, arrastrada por sus instintos y pasiones —que no perte-
necen a su vida especifica espiritual— se hunde en la vida sensible, pierde este
sentido de la comprehension y comunicacién personal, el sentido de la amistad,
del amor y, en general, la comunidad. espiritual —sélo encontrable en el vértice
y en el fuego inmaterial de espiritu.—desciende y se encierra en una oscura vi-
da materjal y s6lo permite una unién superficial por yuxtaposicidn y aglutina-
cién impersonal de individuos en pos de bienes subalternos. Es ese producto hi-
brido del “hombre-masa, que ha abdicado de su vida espiritual y se mueve en el
mundo infrahumano de los instintos. Tras una aparente mayor unidn, el hombre-
masa, cada vez mds cerrado e incomunicado en si mismo, ha perdido la trascen-
dencia y. comunidad personal, porque ha comenzado perdiendo la conciencia
de su propia inmanencia y dominio consciente de su libertad. Cada vez que la.
humanidad pierde el sentido y desciende de su vida espiritual —en todas sus di-
mensiones, sobre todo en la rehgloso—moral— el hombre-persona y la sociedad
de comprehensién y comunicacién reciproca es suplantada por esta unién epi-
dérmica, puramente material y exterior, sin verdadera y auténtica comunica-
cién y penetracién espmtual

A esta comunicacién persona], sélo alcanzable en la tensién del espiritu,
por debajo de las formulas muertas, apunta sin duda hondamente “el sentido
del misterio” y “de fidelidad” de G. Marcel, aunque desgraciadamente en una
conceptualizacién existencialista que lo-desnaturaliza.

21. Aun con el peligro de reincidir en conceptos ya desarrollados bajo
otro dngulo, podemos sintetizar 1o hasta aqui expuesto diciendo que el mundo
propio de la persona es el mundo de la trascendencia, el mundo del ser formal-
mente tal, del ser develado en su entrafia ontoldgica con el que aquélla se pone
en contacto, gracias a su espiritualidad o liberacién total de la materia.

La espiritualidad le confiere a la persona este mundo exclusivamente
suyo: la aprehensidn intencional o contemplacion de la verdad (primera di-
mension), el amor y prosecucion de la bondad (segunda dimensién) y la reali-
zacién y goce de la belleza (tercera dimensidn). El hacer de la técnica, en reali-
dad desemboca en una de las anteriores dimensiones, proporcionando medios pa-
ra su mejor y mas acabado cumplimiento.

Verdad, bondad y belleza son el término que sefiala el dmbito en que se
mueve la vida espiritual de la persona. En la prosecucion de la verdad, bondad
y belleza se mueve y desenvuelve la actividad —y con ella el ser— de la persona,
y en la plena posesioén de ellas —s6lo alcanzable en Dios, Verdad, Bondad y Be-
lleza infinita, mds alld de Ia vida del tiempo— se consumari la actualizacion o
perfeccion total de su ser. La vida personal no es sino busqueda continua y sin
sosiego —a veces desgarradora y azarosa, a causa del peligro del desvio en perma-
nente acecho— de la verdad, del bien y de la belleza. Slo la persona tiene en
la vida del tiempo el problema de una verdad, de una bondad y de una belleza
anhelada y no alcanzada plenamente, precisamente goza de este tormento espi-
ritual, de esta bisqueda quemante de una plenitud no cumplida y ha de empren-
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der su via-crucis espiritual hasta que brille la mafiana de la resurreccién del bien
poseido. La marcha ascensional en pos de la verdad, bondad y belleza constitu-
ye su movimiento por la trina dimensién de su mundo propio en pos del perfec-
cionamiento o actualizacién de su ser, solo realizable en la consecucmn plena
de aquéllas, o de su ruina en caso de desviarse de la ruta ascendente a tales
términos.

Mas verdad, bondad y belleza son propiedades trascendentales’® del ser,
nociones que, si afladen una significacion nueva al concepto de ser —lograda
por una relacién de pura razén, que en nada modifica a la realidad— no le afia-
den realmente nada y son enteramente coincidentes con él. Todo ser, en la mis-
ma medida de suser, es verdadero con relacién a una inteligencia que lo apre-
hende o contempla, es bueno con relacién a una voluntad que lo apetece y ama
yes bello con relacién a una inteligencia que lo goza.

El triple término de las dimensiones, por las que la persona se encamina
a su perfeccion es, por eso, rigurosamente uno solo: el del ser formalmente tal
o:del ser como ser. La persona —el ser espiritual— valiéndose de la coartacién
del no-ser o potencia de la materia, alcanza el acto o perfeccion espiritual de su
ser, se abre a una trascendencia ontica infinita por la triple via de la contempla-
cién, del amor y del goce en pos, respectivamente, de la verdad, de la bondad
y de la ‘belleza. Pero este triple término de las dimensjones no es sino uno solo,
el del ser, alcanzado bajo diferentes facetas por nuestras facultades espirituales,
de acuerdo al modo propio que con él se relacionan: como pura contemplacién
o aprehension intencional, como amor y prosecuc10n y como goce de la facul-
tad cognoscitiva en la posesion de su objeto.

Lo que constituyetel dmbito especifico y excluswo de la persona no es,
pues, en Ultima instancia sino el de la trascendencia dntica, el mundo del ser
como ser. Pero entiéndase bien esto, en todo el preciso alcance de su significa-
cion rigurosamente formal. Todos los seres —aun los materiales— se mueven en
el mundo del ser, pero no en el mundo del ser como ser. Estan en el mundo del
ser; sin conciencia clara de su posicion frente a él. S6lo la persona tiene concien-
cia de su ser frente a otro ser y toma posicién consciente frente a él, sblo ella
lo contempla como verdadero, lo ama como bueno y lo goza como bello. En
una-palabra, s6lo ella se abre y enfrenta conscientemente al mundo propio del
ser como ser, Unicamente revelable a la inmaterialidad perfecta del espiritu.
Y la trina dimensién de la persona no es, en definitiva, sino un desarroflo o
perfeccionamiento 6ntico consciente y libre —sOlo necesario moralmente, en
cuanto - imperado por la ley moral— una potencia consciente y libremente en
busca de su acto, un ser penetrado de no-ser —un ser que tiene y no es el ser o
existencia— en busca afanosa de la posesidén del Ser, que la deshaga de su no-ser
y le otorgue la plenitud o actualizacién 6ntica entera de su propio ser. Una in-
manencia licida abierta y libremente en busca de una Trascendencia infinita
que la colme.

La marcha en pos de esa penitud 6ntica humana —y divina, en la actual
providencia sobrenatural cristiana— por los caminos de la trascendencia de la
verdad, del bien y de la belleza, constituye la obra del mds auténtico humanis-
mo no es sino un desarrollo arménico de todo el hombre hacia su plenitud es-
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pecifica espiritual, s6lo encontrable por esa triple via de la contemplacion,
amor y goce en la posesioén del ser, como verdad, bondad y belleza. Y cons-
tituye también en esa misma medida la obra de auzéntica cultura.

VII

22. El recorrido en la triple direccién mencionada de este dmbito de la
trascendencia 6ntica, propio de la persona humana en camino de su perfeccio-
namiento, constituye la cultura. Esta no es sino el acrecentamiento del ser es-
piritual de la persona por el triple camino de su dimensidn espiritual y en el or-
den jerdrquico intrinseco a ella: el del hacer subordinado al del obrar y el del
obrar al del contemplar.

Lo que va entre la persona -tal como es inicialmente dada, una sustancia
subsistente e inteligente con capacidad para la actualizacién de su inteligencia
y voluntad por el perfeccionamiento y avance a través de la trina dimension, y
la plena posesién de la Verdad y Bien infinito, es decir, de Dios, en el término
de su perfeccionamiento: he ahi la esencia de la-cultura. La cultura no es sélo
obra de inteligencia ni sélo obra de voluntad ni mucho menos sélo actuacién
del espiritu sobre las cosas materiales ~como pareciera querer decir cierta filo-
sofia actual de la cultura--: es todo eso a la vez en un orden jerdrquico, es el
desarrollo arménico de todo el hombre —y de su vida sobrenatural en la actual
economia cristiana de la Providencia— con las cosas que le son necesarias para
ello en direccidn a su plenitud espiritual en la posesidn de la suprema e infinita
Verdad y Bien.

La persona se mueve en este -dmbito especifico sefialado de la trina di-
mensién espiritual: contemplar, obrar y hacer. La cultura ordena el perfeccio-
namiento de la persona humana por esta trina dimensién, traza el verdaderc
recorrido y encamina por él la actividad espiritual y, por ella, todo el ser y con-
ducta humana. La persona o sustancia espiritual con su mundo propio es algo
dado, recibido sin ningin mérito; la cultura, en cambio, es algo que se hace y
se adquiere con esfuerzo: es la realizacién auténtica de la persona, la blsqueda
del término de esa trina dimensidn, la conquista paulatina y sucesiva de la ple-
nitud espiritual. La cultura acaba y termina la persona, la conduce a la con-
quista de si misma, en lo que ella no tiene en acto sino en capacidad, la lleva
a su meta y fin, a su plenitud espiritual, la realiza, en el sentido literal, hasta el
apice de su ser. La persona bajo la accion de una auténtica cultura se convier-
te en personalidad.

- Y si el dmbito propio de la persona estd sefialado por las dimensiones
del contemplar de la inteligencia y del obrar y del hacer de la libertad, la cultu-
ra deberd organizarse jerdrquicamente en esta triple direccidén, y comprender:
1) Las ciencias y la filosofia, especulativa y prictica, la metafisica sobre todo,
que confiera a la inteligencia la verdadera vision. integral de la realidad; 2) bajo
la direccion de este saber —que incluye el practico-moral o normativo de la vo-
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luntad libre— la ordenacién moral de esta actividad libre y, bajo ella, de toda la
conducta humana, en orden a la consecucion del dltimo fin;y 3) para proporcio-
nar a este obrar moral los medios necesarios y convenientes para su pleno desen-
volvimiento y siempre bajo la direccién normativa de la inteligencia practica,
la ordenacion técnico-artistica de la actividad humana sobre las cosas exteriores
al hombre.

E integrandose a esta obra de cultura estrictamente humana, en el término
de ambas dimensiones, mds alld de la filosofia y de la moral, pero no desarticu-.
lada de ella sino superdndola como su acabamiento sobrenatural, la visién y la
ordenacién cristiana de la vida en orden a una conquista de la plenitud divina de
la persona humana en la contemplacién eterna de Dios.

Toda cultura que pretenda ser total y conducir al hombre a la plenitud
de su persona no puede descuidar ninguno de estos tres aspectos fundamenta-
les del perfeccionamiento humano en el orden jerirquico que en seguida dire-
mos. Deberd comprender sustancialmente, 1) una genuina metafisica, Gnica que
puede dar la visién cabal de la realidad del mundo, del hombre y de Dios, 2)
una auténtica y eficaz moral en un doble aspecto de norma y de ordenacién
vivida y 3) un aprendizaje de arte y capacitacién teérica, en algunos de sus sec-
tores al menos y hasta cierta medida indispensable para hacer frente a las nece-
sidades de la vida que dispongan al hombre para su vida de relacién con las de-
mds personas. y utilizacién de los seres materiales. Toda formacién genuina-
mente humanistica o integral del hombre debe fundarse, por eso, en esos tres
aspectos bdsicos de la cultura y, si bien es verdad que no todos los hombres
pueden cultivar todos estos aspectos de la cultura, sobre todo en lo que a las
ciencias, filosofia, técnica y arte hace, deberan —aun en este aspecto y desde lue-
go todos en el orden moral y religioso— hacerlo al menos en aquella medida in-
dispensable para asegurar la existencia y el desarrollo de su vida humana y espi-
ritual que los haga servir y actuar como persona. En todo caso, ala humanidad
y-ala sociedad incumbe la obligacién de asegurar el cultivo y desarrollo intenso
de aquellos aspectos de la cultura, que como el de las ciencias, filosofia, arte
y-técpica, son necesarios o convenientes al bien comin de todos y no pueden
ser cultivados por cada uno en particular sino mds bien por una seleccién, y
asegurar sobre todo el bien comin religioso-moral, que facilite a todos los in-
dividuos el cumplimiento de tal dimensién personal, de la que nadie puede
dispensarse sin abdicar de su vida espiritual y hundirse en las zonas infrahuma-
nas e infrapersonales de la vida animal.

23. Y como quiera que la Universidad deba ser el 6rgano supremo de la
cultura de la nacién en la 6rbita del bien temporal de la persona, no puede
ella prescindir de estos tres elementos de la formacién total del hombre, cua-
lesquiera sean las demds finalidades que se proponga de orden profesional o de
investigacién. Toda formacién del hombre de ciencia, del profesional y del téc-
nico ha de erigirse sobre esta base comin de formacién humanistica y total de
la persona humana. El profesional, el sabio y el artista sdlo tienen sentido
sobre una cultura del hombre como hombre, sobre una vida humana plepamen-
te desarrollada en todas las dimensiones del espiritu. Antes que el profesional,
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investigador, artista y técnico, por eximio que se sea, se debe ser hombre y ple-
namente hombre, con una visién integral metafisico-cristiana de la vida y con
vigor moral capaz de ordenar la voluntad libre y la vida entera de acuerdo a
las exigencias de la norma suprema de la conducta humana. Un sabio, técnico
o artista sin esa cultura de la persona es un contrasentido y un absurdo compa-
rable a aquél de la técnica desarticulada del obrar moral, a que aludimos antes
(n. 15); tal ha sido el desvio fundamental de la Universidad y, en general, de la
educacién de la edad moderna, especialmente en nuestro pais: haber cultivado
unilateralmente la profesién y la investigacion, pero no haberlo hecho sobre
la base de una cultura auténtica integralmente humana en el sentido del desa-
rrollo arménico y total de todo el hombre, en la triple dimensién espiritual que
constituye el dmbito de su mundo humano y personal; haber preparado para
la ciencia, para la profesion, pero no haber preparado para la vida; haber pro-
porcionado conocimiento, medios de realizar el arte, etc., pero no haber pro-
porcionado formacién humanistica; haber impartido conocimiento, técnica,
etc., pero no haber impartido cultura.

Y si tenemos en cuenta ademas que el hombre de hecho se mueve en un
plano de Providencia cristiana y que su vida no es sblo espiritual humana sino
sobrenatural y participante de la misma vida divina, la triple direccién del per-
feccionamiento cultural de la persona humana —y la obra de imparticién de la
misma por la Universidad, como érgano superior suyo— deberd reconocer este
coronamiento divino del hombre, superior a él mismo, y subordinarse e integrar-
se a lo que podriamos llamar la obra de cultura y perfeccionamiento sobrenatu-
ral, que s6lo puede impartir la institucién para ello establecida por el mismo
Jesucristo, que es la Iglesia.

Ahora bien, sin perder de vista lo dicho, no debemos descuidar tampoco
el alcance. que la formacién cldsica ofrece para una auténtica cultura. No es
tanto la utilidad préctica del latin y del griego como la adquisicion de la visién
auténtica de la vida, de ese modo equilibrado de pensar y de esa formacién in-
tegral, que, como sedimento espiritual, deja en el alma el contacto con las fuen-
tes mismas de nuestra cultura. Pero como, segin lo dicho, ella estd integrada
e informada por la visién y moral cristiana, vale decir, es grecolatino-cristiana,
la Jlamada formacién clisica, para que sea eficaz y no desnaturalice nuestro
verdadero espiritu retrotrayéndonos a una visidn pagana equivocada de la vida
—en el caso de Burckhardt— debe ser superada e integrada en una cultura cris-
tiana, Unica donde todos los auténticos valores humanos de aquella cultura
clisica puedan ser salvados y restituidos a un genuino humanismo; porque sélo
reintegrados y subsumidos por el cristianismo, que elevando y vivificando di-
vinamente al hombre lo salva en su auténtica realidad humana, en el orden
providencial actual el hombre se salva aun como hombre y salva su auténtica
cultura humana. )

Por eso, la ensefianza religiosa, impregnando y coronando una au-
téntica formacién cldsica constituird la base mds solida de una verdadera
cultura nacional, en continuidad, por lo demds, con nuestra tradicién e
historia.
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24. La persona humana, precisamente por su vida espiritual que la espe-
cifica como rersona, aparece abierta a un Bien infinito trascendente a ella mis-
ma en que integrarse, como suprema Verdad y Bien, que confiera actualizacion
y plenitud perfecta a su vida y a su ser. Ese es el dltimo Fin y supremo Bien
de todo el hombre, ya que las zonas interiores materiales, vital y animal, se su-
bordinan a esta actividad especificamente humana.

La vida espiritual, que establece las tres dimensiones de la actividad de la
persona, se reduce a la vida de la inteligencia y vida de la voluntad libre, la cual
a su vez se bifurca en obrar y en hacer, de acuerdo al fin de la misma.

Ahora bien, dentro de la actividad de la libertad, el hacer técnico-artis-
tico se subordina esencialmente al obrar moral, y por él al contemplar. Cual-
quier bien buscado en las cosas materiales por la actividad “poiética”, no es
sino para el bien del hombre mismo: para hacer servir mejor los objetos natu-
rales, mediante esa transformacién artificial, a su vida y en definitiva, a su vida
espiritual. La misma naturaleza de esta actividad y de su fin lleva impresa, pues,
semejante subordinacién a la actividad y ser personal del hombre.

De las otras dos, la actividad practico-moral es un movimiento de acerca-
miento hacia el Fin o Bien supremo del hombre, y, en este sentido, realiza una
obra de perfeccionamiento de la persona.

Sin embargo, por su indole misma, la voluntad y su obrar no pueden al-
canzar la plenitud espiritual, la posesién del Bien. En efecto, ella es movimien-
to, tendencia hacia el bien ausente o goce del bien ya alcanzado, pero nunca
posesién del mismo.

La inteligencia, en cambio, estd esencialmente destinada a tal posesion.
Ella es contemplacion o aprehension del ser o verdad.

De aqui que la actividad de la voluntad, su obrar moral —con el hacer
a éste sometido— se subordine esencialmente a-la contemplacién de la inteli-
gencia. Los actos de la voluntad —ordenados por la norma moral de la inteli-
gencia— aproximan mds y mds al hombre hacia el Bien; pero la posesién del
mismo estd reservada a la inteligencia. La voluntad tiene como fin acercar
y conducir a lainteligencia a la consecucién de su objeto, que es el Bien de
toda la persona, y en ese sentido todo el obrar moral es para la contempla-
cién.?®

Claro que en esta vida transitoria y terrena de la persona vale maés el obrar
bien que el conocerlo, pues aquél y no éste nos pone en camino hacia la conse-
cucién de nuestro supremo Bien 'y perfeccién. Pero en un orden jerdrquico ab-
soluto, la vida activa del obrar bien de la voluntad se ordena y somete entera-
mente a la vida contemplativa de la verdad de la inteligencia.

Por eso, aunque de la voluntad buena dependa y ella nos conduzca ala po-
sesién eterna del bien del hombre, a la integracién de la persona en el Bien que
le otorga la plenitud humana, su accién es del homo viator, del hombre en
camino, y transitoria como la vida del tiempo. En cambio, la posesién de la ver-
dad por la contemplacion de la inteligencia, imperfectamente iniciada en la vida
aTena, permanece eternamente. La beatitud, que no es sino el goce en la po-
sesién del Bien del hombre, que es Dios, o lo que es lo mismo, el goce de la ple-
nitud o actualizacién total de nuestro ser en el Ser divino plenamente poseido,
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se constituye esencialmente por la contemplacion eterna de la Verdad de Dios.
Es el gaudium de Veritate de San Agustin, el goce, también de la voluntad, pe-
ro el goce resultante y consiguiente de la posesién de la verdad o Ser divino.

También la cultura, como obra de perfeccionamiento espiritual, con to-
das las dimensiones del &mbito personal, es obra transitoria y de la vida del tiem-
po. Con la posesién del Bien infinito y consiguiente actualizaci6n total y eterna
del ser espiritual de la persona humana, en una palabra, con Ja plenitud humana
permanentemente lograda, cesa su misién de acercamiento hacia el término,
de aproximacién a una perfeccién alin no alcanzada.

Como el bien obrar moral —en que ella principalmente incide, porque del
buen uso de la libertad depende todo el desarrollo de la persona por sus dife-
rentes direcciones— la cultura cesara con el término de la perfeccidén plena e
inamisiblemente alcanzada.

Pero de toda su fragilidad temporal y transitoria —como de la rectitud del
obrar moral y de la técnica a éste subordinada, que ella propicia y ayuda —de-
pende la conquista definitiva del Bien del hombre. Enraizada en el tiempo, los
frutos de su obra, mas alld de ell= misma, maduran en una vida perdurable e
inmortal.

VIII

25. La grandeza de la persona humana le viene de ser persona, a la par
que su miseria y limitacién le viene de ser humana y creada.

En efecto, el hombre llega a ser y es persona por su espiritualidad y por su
independencia del no-ser de la materia, que limita. Pero ese acto o perfeccion
espiritual de su forma o esencia sustancial no Ilega a independizarse totalmente
del no-ser de la potencia, que lo coarta. No es el Acto o Existencia pura (Dios),
sino que es.un modo limitado, humano, de existencia, una esencia que no es
sino que tiene existencia; y no siendo la existencia, la tiene contingentemente,
pudiéndola no tener. Y si no es la existencia, la tiene como acto de su esencia,
en el modo limitado y finito de su esencia. La esencia es la potencia que limita
el acto de existencia, que ella no es sino que tiene contingentemente. Por eso la
finitud y contingencia, raices de todas las limitaciones y miserias del ser humano
y, en general, del ser creado —incluso de lalibertad de pecar, que puede frustrar
para siempre su perfeccién o posesiéon de su Bien supremo— no provienen de
la persona en cuanto tal —que sblo dice espiritualidad, acto o perfecciéon— sino
de la finitud y contingencia de su realizacién personal, vale decir, del hecho de
ser persona creada y humana.

A la luz de esta profunda doctrina metafisica del acto y la potencia, que
esclarece la diversidad jerdrquica y multiplicidad de los seres, también del ser-de
la persona humana, el proceso de cultura o el perfeccionamiento humano, en la
trina dimensién mencionada, aparece como un proceso de actualizacion de la
potencia de la persona o, lo que es lo mismo de superacion del no-ser de la mis-
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ma por su integracidn en el ser y, en definitiva, en el Ser infinito o Acto puro
de Dios. La cultura es el camino ascensional de crecimiento ontoldgico de la per-
sona finita en direccidn a su plenitud en la consecucion del Bien infinito distin-
to y trascendente a ella.

En este hondo sentido metafisico la beatitud es el triunfo definitivo y
la plenitud dntica de la persona creada en la posesion del Ser increado, la supre-
sién de su no-ser o actualizacién plena de toda su poterncia.

La miseria de la persona proviene de su finitud y contingencia creada, de
su esencial composicidn de potenciz y acto; su grandeza, de su acto espiritual,
como tal abierto y ordenado por el camino de su inteligencia y voluntad —por
su contemplar y obrar— al Ser infinito y Acto puro de Dios, en quien integrar-
se' y librarse de la miseria proveniente de su finitud y contingencia creada.

X

26. El hombre, con toda su grandeza, se nos presenta pues, COmo una
realizacién de la persona, una de tantas, pero no como lz persona, como el Ser
que es esencialmente Persona, cuya Esencia es el Acto o Existencia pura de la
persona. :

Sélo Dios es, por eso, la plenitud de la Persona, porque sdlo El es el Ac-
to o Ser o Existencia pura sin mezcla alguna de potencia o de no-ser.

i el analisis nos ha mostrado a la persona humana —Ja inmediatamente
dada en nuestra conciencia— como persona, precisamente por su espirituali-
dad, vale decir, por su inmaterialidad perfecta o liberacidn total de la poten-
cia 0 no-ser de la materia o, lo que es lo mismo, por la eminencia de su acto o
perfeccion de su ser, siguese que la persona es una perfeccion pura, que en su
concepto no encierra imperfeccién aiguna y que se realiza en grado creciente
de acuerdo a la perfeccion creciente de este acto espiritual que la constituye,
hasta alcanzar su plenitud en el Acto puro de Dios.

Y si la persona se constituye por el acto y nuestra persona no existe esen-
cial ni plenamente, sino finita y contingentemente, es porque, aun siendo espiri-
tual, no es su existencia o acto sino que lo tiene finita y contingentemente. Pe-
ro Dios, que es esencialmente su acto, que no es una esencia que tiene existen-
cia sino que su Esencia es la misma Existencia y que, por ende, existe necesaria
e infinitamente, en ese mismo grado es esencigl e infinitamente Persona, es la
realizacion perfecta, la plenitud de la Persona.

Mientras la persona humana y, en general, la persona creada, como parti-
cipacion finita y contingente de la persona, sblo puede llegar a su plenitud por
la posesién del Ser infinito mediante la aprehensién contemplativa de la inteli-
gencia, integrandose en la Persona divina, siempre esencialmente distinta de la
suya; la Persona divina posee esta plenitud por identidad consigo misma y sin
necesidad de buscarla fuera de su propio ser. Por eso Dios no tiene necesidad
del hacer técnico-artistico y del obrar moral: en posesidn del Bien y Perfeccion
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infinita que es El mismo, no necesita ni tiene sentido la tendencia hacia si ni
mucho menos valerse de medios extrinsecos que lo ayuden en esta obra de
aproximacién a la Perfeccién o Bien, que es por identidad. Su Intelecciény
su Objeto entendido son real y formalmente lo mismo, asi como su Acto de
Amor y la Bondad amada se identifican en el dnico infinito Acto puro de Ser.
Por eso también, ni sentido tiene en El la libertad de pecado o de apartarse o
desviarse del Bien, desde que su Acto volitivo es esencialmente Amor del Bien
infinito con el que se identifica.

En Dios no hay dimensiones como recorridos de la persona hacia su tér-
mino: en la plenitud del Acto puro, Dios es contemplacién de la Verdad y go-
ce del Bien, identificados con su objeto.

Por eso, en Dios, en la plenitud de .la Persona, la cultura u obra de per-
feccionamiento carece de sentido.

La cultura es el timbre de gloria y de grandeza de la persona humana:
es la obra de perfeccionamiento humano en camino hacia la conquista definitiva
y total de la verdad y del bien, por la contemplacion de su inteligencia y por el
obrar moral recto de su voluntad libre, ayudado éste a su vez por los artefactos
de su hacer a él subordinado; pero también el signo de su miseria, de su limita-
cibn, el signo de que no es la Perfeccién, sino que debe conquistarla, de que no
es Iz Persona, sino yna persona en camino hacia su plenitud.

La cultura, como la espiritualidad de la persona humana que la determina,
se ubica, pues, entre dos mundos: uno material, inferior al hombre, sumergido
y sometido a un determinismo total por pobreza de actividad e incapacidad de
perfeccionamiento activo y libre en la trina dimensién de la persona humana,
y. otro superior al hombre y a la creatura, todo Acto y Perfeccion, sin posibili-
dad ni libertad de perfeccionamiento intrinseco por riqueza y posesion e identi-
dad con la Infinita Perfeccién. Entre estos dos mundos que no pueden libre-
mente perfeccionarse: el uno por carecer de espiritualidad, totalmente sumer-
gido en el determinismo uniforme de la materia, y el otro por ser la espirituali-
dad o Acto puro y consiguientemente identificado con la Perfeccidn misma, se
ubica la cultura humana, como la obra del perfeccionamiento del ser espiritual
y libre de la persona finita en camino hacia su plenitud por la posesién del Ser
Infinito, como Acto pleno de su vida y ser espiritual.
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CAPITULO I
LAS CONDICIONES DEL HUMANISMO
Las lineas fundamentales de su constitucion

SUMARIO: 1, 1. Imposibilidad del Humanismo en una concepcidn empirista, que reduce al
hombre al ser y vida animal - 2. Y en una concepcion idealista, que hace al hombre un ser
puramente espiritual - 3. El Humanismo solo es posible en una concepcidn espiritualista
de tipo intelectualista, que estructura el perfeccionamiento del ser corpdreo espiritual fini-
to'en busca del ser infinito. — IL 4. En la situacion del hombre caido y redimido, el Huma-
nismo s6lo es realizable bajo la accion de la gracia sobrenatural sanante.

I

1. El humanismo no es posible enuna concepcidn sensiste, que implica el
empirismo. Toda concepcion empirista se atiene a los hechos fenoménicos y
desconoce el ser de las cosas y el propio del hombre. El dmbito de la metafi-
sica, —demarcado por el SER en todas sus dimensiones: el ser en si y el ser del
mundo, del hombre y de Dios— desaparece de la vista de los sentidos y de la ex-
periencia, en general, ya que el ser, inmaterial en cuanto tal, sélo es aprehensible
por el conocimiento espiritual de la inteligencia. Si todo el conocimiento se re-
duce al empirico de los sentidos y no se confiere a la inteligencia un objeto pro-
pio, superior al de aquéllos, es 16gico negar que el hombre-conozca el ser o esen-
cia y relaciones de los objetos y del sujeto, y concluir que el conocimiento agota
sus posibilidades en los fenémenos 0 hechos empiricos, sin posibilidad de alcan-
zar nada mds por encima de ellos ni nada que los vincule intrinsecamente entre
si.

Colocado el ser fuera del horizonte del conocimiento humano desaparece
ipso-facto de su vista el ser inmanente, el sujeto, que perfeccionar, a la vez que
el ser o bien trascendente, €l objeto, que perfeccione al sujeto por via espiritual
de la inteligencia y la voluntad. Mas alin, frente a un mundo desarticulado de
hechos, el mismo problema .del humanismo, como obra de perfeccionamiento
especificamente humano, pierde todo sentido: el hombre y las cosas en el hom-
bre no se dan sino como un conjunto de tales hechos sin conexidn alguna intrin-
seca o esencial entre si. ;En qué consistiria la perfeccién y quién se perfeccio-
naria?

A esta misma posicién viene a dar el existencialismo, ya que rechaza el
valor trascendente del objeto de la inteligencia y quiere atenerse a los hechos o
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“notas existenciales” de la existencia individual concreta, mediante una suerte
de intuicién no teorética sino fictica, actividad de la libertad mas que de la in-
teligencia y, en todo caso, de tipo eminentemente irracional. Todo es existencia
como autocreacidn finita, pura temporalidad, destituida de ser o esencia perma-
nente, de tal modo que el mundo no es sino por y en la existencia finita concre-
ta de cada uno, la cual a su vez no es, sino que se hace, se autocrea libremente en
" cada instante de la nada y para nada.

Por mds que esta filosofia reclame para si el titulo de humanista —asi lo
han hecho en sendos escritos Heidegger, Jaspers y Sartre— en cuanto nada es
sino por y en la ex-sistencia, sin embargo ni sentido siquiera tiene el humanis-
mos en ella, como obra de perfeccionamiento humano que es, puesto que dilu-
ye el ser o esencia del sujeto por perfeccionar y el ser o esencia capaz de perfec-
cionarlo.

2. Tampoco cabe el humanismo en una concepcion idealista, en la cual
el yo y el mundo sélo caben como instancias fenoménicas de una tnica realidad
absoluta y divina de indole impersonal trascendental. Porque si en verdad Gnica-
mente es el Espiritu el Yo o la Idea trascendental e infinita, no cabe perfeccio-
namiento alguno. Mds adn, el desenvolvimiento histérico a través de las instan-
cias fenoménicas finitas —a la manera de Fichte, Hegel o Croce— carece de sen-
tido en un Ser infinito; fuera de que tales instancias para aparecer en el Ser tie-
nen que ser de alguna manera y, en tal caso, lo finito se identificaria con lo in-
finito lo que implica contradiccién.

El perfeccionamiento humano que es el humanismo, en modo alguno ca-
be en esta concepcidn, en que el Gnico sujeto y ser es Dios, y en la cual el hom-
bre no es realmente y carece de realidad propia que perfeccionar, ni hay reali-
dad trascendente a él con que perfeccionarlo.

El empirismo, por una logica interna de su anti-intelectualismo o anti-
espiritualismo conduce a la disolucién del ser en todo su dmbito de sujeto y
objeto 'y, consiguientemente, a la imposibilidad de toda obra de perfecciona-
miento humano, es decir, de todo humanismo.

Por el otro extremo,. el racionalismo, que niega o descuida la experiencia,
es conducido por una légica interna —aprehensible a través de la historia de la
filosofia— al panteismo, y, en su término, al panteismo de tipo idealista trascen-
dental, en el cual, por razones inversas al del empirismo, tampoco cabe el huma-
nismo, desde que realmente s6lo es el Ser infinito, esencialmente incapaz de
perfeccionamiento.

3. El humanismo sélo es posible si se da un sujeto o ser espiritual y finito
a la vez, es decir, capaz por su espiritualidad, de aprehender el ser o bien tras-
cendente por la inteligencia y de realizarlo libremente por la voluntad y capaz,
por su finitud, de recibir tal perfeccién. En otros términos, el humanismo supo-
ne, por el lado del sujeto, un ser finito y espiritual, capaz de ser perfeccionado y
de serlo por su propia actividad espiritual, es decir, consciente y libre; y, por
¢l otro, el ser trascendente, que no puede ser, en definitiva, sino el Ser infinito.

Entre este ser finito, consciente y libre, capaz de perfeccionarse gor si
mismo y la posesién de este Ser infinito, que actualiza plenamente al hombre
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—con su consiguiente beatitud-- mds alli de las condiciones temporales de la vi-
da humana, se coloca el humanismo, como tarea temporal de perfeccionamiento
del hombre, en busca de esa plenitud de su vida y de su ser, que trz}sciende la

vida del tiempo y, consiguientemente al mismo humanismo, que prepara y con-
duce a ella.

Entre el hombre tal cual es inicialmente dado en el principio de su vida
temporal y el hombre que ha alcanzado su plenitud como - homo beatus, se ex-
tiende la vida temporal del homo viator, del hombre que debe perfeccionarse
0 humanjzarse.

<El humanismo, que es cultivo o cultura del homo viator —del hombre
en camino, que alin no ha alcanzado la meta trascendente de su vida inmortal,
plenamente actualizada— si, por el lado del sujeto supone siempre este ser espi-
ritual finito que es el hombre, capaz de autoperfeccionarse deliberada y libre-
mente, por parte del objero, supone a la vez el ser, que, como verdad, bien y
belleza, desde su trascendencia lo actualiza y perfecciona en los diversos as-
pectos jerdrquicamente subordinados de su vida. ’

El humanismo es fruto del espiritu, de la inteligencia y de la libertad hu-
manas en busca del ser —verdad, bien y belleza— trascendente, pero no para-el
solo acrecentamiento o perfeccion del espiritu sino de la actividad o del ser del
hombre en todos sus aspectos, en su unidad orgdnica. En tal sentido el huma-
mismo es una obra de humanizacién o espiritualizacién de todo el hombre:'
su perfeccionamiento integral logrado por la actividad espiritual.

Pero tal obra de humanizacién, inmanente al hombre, no es posible si no
se cuenta con la verdad, el bien y la belleza, identificados con el ser trascenden-
te y, en definitiva, si no se cuenta con la Verdad, Bondad y Belleza, identifica-
das con el Ser de Dios, por participacidn de las Cuales son aquéllas.

El humanismo se constituye como el recorrido temporal del ser espiritual
finito en busca del Ser infinito, que actualice su propia perfeccién; supone un
ser espiritual finito y un Ser infinito, entre los cuales se ubica y estructura.

I

4. Mas como el pecado original no s6lo ha despojado al hombre de su vi-
da sobrenatural, sinoc que lo ha herido también en su misma naturaleza, para
poder realizar esta obra de perfeccionamiento intelectual del propio ser huma-
no, el hombre necesita de un auxilio especial de Dios, de la graciz divina, que
no sélo lo acaba o perfecciona divinamente, como hijo de Dios, mas alld de
todo humanismo, sino que lo sana en su propia naturaleza, en su ser de hom-_
bre. De aqui que sélo en el Cristianismo, merced a esta graciz sanante, se den
de hecho las condiciones necesarias para llevar a cabo el humanismo. En otros
términos, que paradojalmente, sélo superando el humanismo estrictamente tal,
en una tarea sobrenatural de perfeccionamiento divino del hombre por la implaa-
tacién y desarrollo en él de la gracia o vida de Dios, se den las condiciones ne-
cesarias para realizar también la tarea del humanismo o perfecczonamzento
del hombre propiamente tal.






CAPITULO IV

PARA LA CONSTITUCION DE UN HUMANISMO
AUTENTICO

SUMARIOQ: 1. Una Antropologia y Teleologia humana, ajustadas a la verdad: fundamento
de un auténtico Humanismo. — 2. El ser y actividad humanos culminan, en sus miltiples
facetas, en su vida espiritual — Dios —Verdad, Bondad y Belleza infinita— {ltimo Fin o
supremo Bien del hombre. — 4. El Humanismo o Cultura, constituidos entre estos dos tr-
minos: del hombre como es y cdmo debe llegar a ser. — 5. Un auténtico humanismo se cons-
tituye por el cultivo de las Ciencias y de la Filosofia de laMoral y del Arte y de Ia Técnica,
culminando en la Religion. — 6. Imposibilidad de realizar un Humanismo que no sea cris-
tiano. El Humanismo greco-romano integrado y superado en el Humanismo cristiano. — 7.
Caracter esencialmente religioso del Humanismo. — 8. Anti-humanismo del Humanismo
antrppocéntrico. — 9. La crisis del Humanismo. — 10. Conclusion: el onto y teo-centris-
mo, fundamento metafisico de un anténtico Humanismo.

1. Si las palabras y los conceptos que las animan conservan atin su valor
debemos convenir en que el humanismo consiste en un desarrollo del hombre
en orden a su perfeccién humana.

Por eso el humanismo —como la cultura que lo realiza— se estructura co-
mo un recorrido entre dos términos: entre el hombre tal cual es, y el hombre
tal cual debe ser, 0 mds brevemente, entre el ser y el deber-ser del hombre.

Segin sea la concepcién del hombre y del fin o bien que se le asigne, o
en otros términos, segin sea la antropologia y teleologia humana, verdadera
o falsa, de que se parta, asi serd también el humanismo, verdadero o falso,
respectivamente, que se elabore tanto en el orden ideal como en el consiguien-
te de su realizacién practica. Mds alin, en una posicion filos6fica que negase
esos términos, o uno de ellos por lo menos, entre los cuales se extiende la obra
de humanizacion del hombre —o de su cultura, es lo mismo— el humanismo
pierde todo sentido y es lisa y llanamente imposible.

En época de crisis del humanismo, como la nuestra, no basta determinar
el mal y buscarle remedios o paliativos inmediatos; el mal subsistird mientras
no se arranquen y substituyan las raices de una aentropologia y teleologia fal-
sas por otras verdaderas.

Para reandar un camino equivocado, es menester reconocer primero que
se ha errado. Para hacer renacer un auténtico humanismo y la consiguiente
cultura que lo realiza es menestar comenzar por trazar el verdadero camino
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de los mismos asigndndole los dos términos ¢ quo y ad quem, respectivamente,
de una antropologia y de una teleologia ajustadas a las exigencias ontoldgicas
del ser humano y de su fin, tales cuales real o verdaderamente son.

2. Ahora bien, el hombre es un ser complejo de miltiples aspectos orgd-
nicamente ordenados dentro de su unidad especifica e individual. Uno en su
ser, presenta multitud de facetas reales, que es menester aprehender una por
una en su intima esencia y en su ubicacion jerdrquica dentro del todo humano.

Ser material y, como tal, sujeto a leyes necesarias fisico-quimicas, el hom-
bre a la vez posee el ser vital vegetativo, comin con las plantas, el ser viviente
sensitivo, comin con los animales, también sometido a sus respectivas leyes bio-
16gicas e instintivas, y el ser espiritual que le es propio y especifico, por el que
ernerge y se evade totalmente de la materia y de su determinismo causal. Un
andlisis de estas diferentes actividades nos pone frente a una diversidad irreduc-
tible de ellas mismas entre si y nos conduce, consiguientemente, a poner diver-
sos estratos ontoldgicos dentro de la unidad del ser humano. Esta diversidad se
acentia aun mds entre todas las actividades y la espiritualidad, a la cual sus ca-
racteres propios nos la manifiestan —y también, por ende, al ser que la causa—,
como intrinsecamente superior e irreductible a la de la materia y a sus leyes
ineluctables. :

A la vez tales acciones, en que el ser humano se actualiza en su mdltiple
riqueza, se nos revelan intima y jerarquicamente subordinadas entre s y cons-
tituyendo una unidad. La actividad orgdnica estd ordenada y sometida a la vida
vegetativa, ésta a la vida imperfectamente cognoscitiva y consciente de los sen-
tidos, y ésta a la vez a la vida espiritual. Y dentro de ésta, inteligencia y volun-
tad se nos manifiestan intimamente unidas y mutuamente dependientes entre
si. De este modo la actividad y el ser humano se nos manifiestan asi constitui-
dos en una compleja unidad ontoldgica por zonas jerdrquicamente organizadas
y sometidas y sirviendo todas ellas, en definitiva, a la actividad y ser especi-
ficos del hombre, a su ser espiritual inteligente y libre. Toda la rica multipli-
cidad del hombre desemboca, pues, y se nos manifiesta ordenada a la conse-
cucion de esta vida espiritual, a que el hombre pueda vivir plenamente su vida
especificamente humana.

3. Ahora bien, por su vida espiritual intelectivo-volitiva, el hombre esta
esencialmente abierto y lanzado mas alld de si, a la trascendencia ontoldgica,
a conquistar su perfeccion inmanente especifica por la consecucién del Ser tras-
cendente infinito d: Dios.

En efecto, por su inteligencia el hombre estd ordenado a la verdad tras-
cendente, no a esta o a aquella verdad determinada, sino a la verdad en si, sin
limites, infinita. La inteligencia va en pos de esta y aquella verdad, pero lo que a
esta bisqueda la mueve es la verdad misma, la verdad en si, que brilla y da sen-
tido a cada verdad determinada. Se dirige a aprehender esta o aquella verdad de-
terminada, pero lo que pone en movimiento su actividad es la verdad misma en si
que constituye la verdad de aquéllas. '
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No de otro modo su voluntad busca también el bien trascendente, no este
o aquel bien, sino el bien en si, sin Iimites, infinito. Si la voluntad se dirige cons-
tantemente a bienes determinados finitos, lo que sin embargo la mueve no es
este. o aquel bien finito, sino el bien mismo, el bien en si, que constituye y da
razdn de bien, en cierta medida, a cada uno de los bienes concretos.

En términos técnicos esta verdad se traduce diciendo que el objeto formal
propio de la inteligencia y de la voluntad, aquello que éstas como tal y prima-
riamente —per se primo— aprehenden y en razén de lo cual aprehenden todos los
demds objetos, es, respectivamente, la verdad y el bien en si.

Semejante término ontoldgico trascendente de verdad y bien y también
de belleza en si, sélo puede ser realizado por la infinita Perfeccidn, es decir,
por Dios. Por lo demds, en la infinitud de Dios tales perfecciones se identifi-
can en la simplicidad de su Acto.

De aqui que, por todos los caminos de su vida especifica, que lo ordenan

a la verdad, a la bondad y a la belleza, vale decir, por los senderos respectivos
de la Filosofia y de la Ciencia, de la Moral y del Arte y de la Técnica, el hombre
estd movido y esencialmente dirigido a la trascendencia del Ser infinito de Dios,
un coloquio y un amor de la persona finita con la Persona infinita de Dios —con
las Tres Personas, afiade la Revelacién cristiana— a través del coloquio 'y amor
de las cosas creadas, que tienen su verdad y bien y belleza como participacién
de la Verdad, Bondad y Belleza de Dios, hasta las cuales conducen al hombre
que quiere escucharlas. '
‘ Sélo en la posesién perfecta de Dios —infinita Verdad, Bondad y Belle-
za—, la inteligencia y la voluntad humanas alcanzan su definitivo Bien, y el
hombre logra asi su Ultimo Fin y plena perfeccion. Unicamente saliendo de
si, en la posesion del Ser trascendente infinito, el hombre encuentra total ac-
tualizacién o perfeccién de su ser espiritual inmanente y, con- ella, paz y bie-
naventuranza.

4. Si, pues, el hombre desde lo mas profundo de su ser estd ordenado
hacia la trascendencia del Ser-divino, como a la meta de sus afanes espiritua-
les y a la consiguieute plenitud de su ser, el camino de su perfeccidén no serd otro
que el que lo conduzca a la consecucion definitiva de Dios.

Toda la obra de perfeccionamiento humano cobra sentido desde esta me-
ta trascendente divina, en que aquélla encuentra su término.

El humanismo o acrecentamiento del hombre hacia su plenitud —y la
cultura como su realizacion-, se extiende entre dos términos: entre el inicial
del hombre tal cual es, ser espiritual finito y unido a la materia, y el final del
hambre tal cual debe llegar a ser por la posesion perfecta del infinito Bien tras-
cendente, que lo actualiza plenamente en su propio ser humano mas alld de la
muerte. Ni en el hombre tal cual es ni en el hombre que ha alcanzado la ple-
nitud de su ser con la posesién de Dios hay humanismo y cultura. El huma-
nismo se instaura entre esos dos términos como su recorrido temporal, como
obra de perfeccionamiento del hombre por la actividad humana.

~ Entre esos dos términos --que constituyen precisamente la vida tem-
poral del hombre—, la obra de perfeccionamiento humano se estructura como
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un recorrido hacia esa meta trascendente, como un desarrollo del propio ser hu-
mano mediante la conquista del ser trascendente en orden a la consecucién del
Ser divino, en la triple dimensién espiritual de la aprehensién de la verdad y de
la realizacion libre de la bondad en los propios actos y en la propia vida perso-
nal, y de la verdad, bondad y belleza en las cosas materiales exteriores 2! hombre.

La vida espiritual humana en su finitud se abre a la trascendencia en bus-
ca del Ser trascendente infinito que la actualiza en su propio ser finito por es-
te triple camino: de la inteligencia en direccidn a la verdad, de la voluntad en
direccién a la bondad o bien suyo, y también de la voluntad y facultades opera-
tivas a ella subordinadas, en direccién a la belleza y bien de las cosas mismas
exteriores. La primera dimensién del espiritu finito hacia la verdad constituye
la contemplacién y da origen a la Filosofia y las Ciencias; la segunda vy tercera
la libertad de la voluntad y da origen, respectivamente, a la Moral individual,
doméstica y politica, y al Arte y la Técnica.

Pero como quiera que verdad, bondad y belleza no son sino propiedades
trascendentales del ser, con él identificadas, el término de todas las dimensio-
nes espirituales tienen como objeto el ser trascendente a ellas mismas. Todo el
dinamismo espiritual de la persona finita, esencialmente dirigida hacja la tras-
cendencia como al término de su propio acrecentamiento, de su desarrollo in-
tegral y especificamente humano, de su humanismo, o en otras palabras, toda
la obra de culrura que es la obra del desarrollo del ser de las cosas exteriores
y sobre todo del propio hombre en cuanto realizada por el propio hombre bajo
el influjo de su actividad espiritual, no tiene sentido, y se diluye totalmente
sin el ser y, en definitiva, sin el Ser de Dios, que, bajo su triple faz de verdad,
bondad y belleza, la sustenta, determina y especifica objetivamente desde su
trascendencia. No es sino una basqueda azarosa de la infinita Perfeccidn de Dios,
que no somos ni tenemos, en quien integrarnos y en cuya posesion, alcanzar
nuestra propia perfeccion.

5. El humanismo, pues, es el resultado de es‘te -recorrido del hombre
hacia la trascendencia del Ser por los caminos que llevan a la belleza, a la bon-
dad y a la verdad. Las tres actividades espirituales por las que se realiza la bis-
queda del ser trascendente bajo esas tres facetas, en las cuales se nos manifiesta,
de la técnica y arte, de la moral y de la contemplacién filoséfico-cientifica se
subordinan jerirquicamente entre si; pues la actividad técnica y artistica con el
bien vy belleza logrados en las cosas mismas son para el hombre, estdn al servicio
de su propio desarrollo espiritual y sometido a la actividad moral por la cual o
bajo cuya direccién al menos se realiza todo el perfeccionamiento humano. Y
ésta a su vez, como actividad de ordenamiento de los actos humanos como me-
dios para el logro del fin se subordina'y sirve a la contemplacidn, suprema acti-
vidad espiritual, por la que el hombre se pone en contacto y alcanza su fin o
bien supremo.

Un auténtico humanismo deberd comprender, pues, un desarrollo intenso
y jerarquizado del Arte, la Virtud y la Filosofia y las Ciencias, y de la Religién
como sintesis y culmen de todas ellas; deberd conducir al hombre por los sen-
deros de la belleza, del bien y de la verdad, haciendo que estas notas trascen-
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dentes y reales como el ser mismo penetren y enriquezcan el caudal espiritual
y organicen jerdrquicamente la vida humana en sus miltiples aspectos desde la
cima de espiritu.

Advirtamos de paso que, como la cultura que lo realiza, el humanismo
puede entenderse bien como una obra puramente intelectiva que traza el plan
y determina cudles son los caracteres de auténtico desarrollo de la actividad
y ser humanos en todas sus direcciones —tal cual en esbozo tratamos nosotros
de hacer en esta exposicidén, o se propone un tratado de genuina pedagogia—,
bien como la realizacién de ese plan y de esas notas en la vida misma. Y como
quiera que verdad, bondad y belleza se identifican con el ser trascendente y tie-
nen sentido y se sostienen en la Verdad, Bondad y Belleza del Ser de Dios, to-
do auténtico humanismo tiene un sentido profunda y esencialmente religioso:
es un recorrido del hombre hacia Dios, a través del ser trascendente creado,
un actualizarse y realizarse el hombre mismo en la intima inmanencia de su ser
en la misma medida de su aproximacién al Ser de Dios, a través de la verdad,
bien y belleza creados, sobre todo en el propio ser por la ordenacién moral de
la libertad a su supremo y divino Bien, como una disposicién a la consecucién
definitiva de aquel infinito Ser.

Una sociedad humanisticamente organizada debera desarrollar todos los
aspectos de la actividad humana necesarios para lograr —también de un modo
jerdrquicamente organico—, todos los bienes necesarios para sus miembros. Lo
cual no quiere decir que todos sus miembros deban realizar esa obra en todos
sus aspectos; antes al contrario, cuanto mas desarrollada y humanista sea una
sociedad, mds diferenciada y repartida entre sus miembros se encontrara la
actividad cultural técnica, artistica, econdmica, juridica, cientifica, filos6fi-
ca, etc.

Sin embargo, en lo referente a los bienes especificamente humanos y es-
pirituales, a los que sirven los bienes técnicos, econdmicos, etc., una sociedad
bien organizada deberd proporcionarlos o facilitar su adquisicién a todos sus
miembros, en la medida indispensable al menos para el desarrollo humano en
orden a la consecucién del Gltimo fin. Deberd, por ende, crear una situacién
tal de bien comin, que sea ficil la adquisicién de los medios materiales para
el sustento y desarrollo fisico y sobre todo de los bienes necesarios para un mi-
nimum necesario de conocimientos y de virtud para realizar y perfeccionar in-
tegralmente la vida humana.

6. Y como quiera que en su existencia concreta el hombre estd elevado
a la participacién de la misma vida de Dios, a ser kijo de Dios por la gracia san-
tificante, y su 1ltimo Fin o supremo Bien ya no es sélo Dios como Verdad de
su inteligencia y Bien de su voluntad, sino Dios poseido por la visién sobre-
natural inmediata, amor y goce de su Esencia, tal como El se ve, ama y goza
a Si mismo; y como, por otra parte, en la actual economia providencial de
Dios, tal cual existencialmente es el hombre, no puede lograr su fin natural
sin el sobrenatural, perfeccionarse y Hegar a la plenitud humana, sino alcan-
zando la de la vida divina de la gracia, e1 una palabra, que no se puede perfec-
cionar y salvar como hombre si no se¢ perfecciona y salva como hijo de Dios,
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siguese que un auténtico humanismo que tenga presente las condiciones exis-
tenciales de la vida humana, deberd ser cristiano y, como tal, se estructurard
como un recorrido entre estos dos términos: desde el hombre tal cual es desde
el momento de su incorporacién a Cristo por la gracia santificante, hasta la po-
sesion de Dios por la visién inmediata de su divina Esencia.

Ahora bien, a este plano sobrenatural, a que Dios ha destinado de hecho
y misericordiosamente al hombre, éste no tiene normalmente acceso sino por
medio de la Iglesia, a la que el divino Salvador ha confiado su doctrina y sus
medios de renovacién y perfeccionamiento espiritual, santificacién y salvacidn.

De ahi que no puede haber verdadero humanismo que no sea cristiano;
mds aln, Carélico. Un humanismo que quisiese mantenerse en un plano natural
u organizado exclusivamente por la razén de acuerdo a las exigencias puramente
esenciales del hombre, resultaria incompleto y privaria al hombre de su defini-
tiva perfeccién humana. Podria lograr, desde luego, auténticos valores parcia-
les del humanismo, pero en cualquier caso, desprovisto de la visién del supremo
Bien del hombre, no podria constituirse como un humanismo integral, como
un perfeccionamiento del hombre tal cual existencialmente —en la actual eco-
nomia cristiana de Dios— es y debe ser.

De hecho, histéricamente todo humanismo que no nutra sus raices en las
puras fuentes del cristianismo y, mds concretamente, del catolicismo, pese a
ciertos valores que pueda salvar, resulta como solucién total contra el hom-
bre mismo.

La cultura grecorromana —culmen de la cultura pagana— si bien se orien-
td hacia un genuino desarrolio:del hombre y nos legd sus monumentos de li-
teratura y artes, de filosofia y derecho, como los moldes clasicos del humanis-
mo, sin embargo no alcanzd la visién cabal ni realizd, por eso mismo, integral-
mente el ideal del humanismo. De aqui que el humanismo grecorromano resul-
te incompleto y trunco, valedero por lo que es, pero privado de su culminacién
y acabamiento pleno, que habia de recibir del cristianismo para constituirse,
asi elevado sobre si mismo, en el ideal cabal de acufiacién de nuestra cultura
y humanismo cristiano occidental. Su humanismo, bien orientado, no pudo al-
canzar su desarrollo total, precisamente porque estaba privado de la revelacion
y de la gracia cristiana, las cuales, al terminar divinamente al hombre, lo habrian
de salvar esencialmente también como hombre.

La cultura pagana quedd a medio camino porque no supo fundamentar
su obra desde el supremo y definitivo Bien del hombre, desde la trascendencia
divina y eterna, no porque no reconociera a Dios, sino porque separd demasia-
do al hombre de Dios y realizé un humanismo con una mirada demasiado vuel-
ta a la vida y sostenido casi exclusivamente en valores temporales. Consiguien-
temente a esta postura no logrd alcanzar y hasta desconocid el valor de la perso-
na humana, cuyo contenido ontoldgico vy significacioén sblo pueden aprehender-
se en la perspectiva de su vida inmortal y de su fin trascendente y divino; y
gravitd connaturalmente y por eso mismo hacia una absorcién estatal del hom-
bre hasta admitir e intentar justificar la esclavitud. Al elevarla a un fin trascen-
dente sobrenatural el cristianismo, por afiadidura, iba a restituir a la persona
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humana a su verdadera constitucion espiritual y salvar su mas auténtico conte-
nido humano temporal, sélo consolidable desde su fin imperecedero y divino.

Por eso, siempre que en la historia se repite una situacidn semejante a
la de los griegos y romanos con el retorno del hombre al paganismo —con tanta
mayor gravedad, cuanto que el paganismo de hoy no es mera repeticién de
aquél, no una mera ausencia sino una apostasia de la Verdad— aquél es priva-
do de su auténtico ser espiritual y tomado por las garras del estado, de la clase,
de la raza, del capital y demds mitos suceddneos del verdadero Dios, descien-
de y pierde en mayor o menor grado su dignidad y grandeza personal y se ex-
travia, consiguientemente, en la ruta del humanismo.

Sélo una sociedad y un estado cristiano, que reconoce el fin eterno y
sobrenatural de la creatura humana, es capaz de detenerse y defender los dere-
chos inalienables de la persona, que le vienen de su obligacion de ordenarse a
un fin trascendente divino e, integrdndola a su propio fin del bien comin tempo-
ra, ayudarla con él a la conquista de su perfeccion individual temporal en orden
a la conquista de su bien eterno, ayudarla a Aumanizarse. En la medida, pues,
en que el hombre se sobrenaturaliza o diviniza, salva e integra sus propios bie-
nes y cultura humana, en tal fin divino asegura su desarrollo humano, se huma-
niza. )

En sintesis, el humanismo, como perfeccionamiento o desarrollo especi-
fico del hombre, no es realizable sin el ser —verdad, bondad y belleza— y, en
ultima instancia, sin el Ser de Dios, en direccidn a cuya posesion el hombre
logra la propia inmanente actualizacidn de su ser.

Por otra parte, este Ser divino al que el hombre tiende como a su supre-
ma perfeccién, en la economia actual de la Providencia, no es sblo- Dios, tal
cual se manifiesta a la razén por la creacién, es el Dios que se nos ha comunicado
en su propio Ser y Vida por la Revelacion cristiana y que nos ha elevado a la
participacion de su misma naturaleza, por la gracia santificante en el tiempo
y por su vision en la eternidad. Al perfeccionamiento humano sélo se llega,
pues, actualmente por la ordenacidén sobrenatural a Dios, en la que se contiene
eminentemente o de un modo superior la misma ordenacién natural, la cual,
por eso, no puede lograrse sino en aquélla. E]l hombre se perfecciona y salva
como cristiano, o se pierde también como hombre. Sin la ordenacién a su fin
sobrenatural, o en términos equivalentes, sin vida cristiana, puede el hombre
perfeccionarse en aspectos parciales de su ser, pero nunca alcanzar la pleni-
tud del ser humano.

Desde que la consecucién de la Perieccidon trascendente infinita que
perfecciona al hombre, en su ser inmanente, no se alcanza sino por el camino
sobrenatural cristiano, siguese que un desarrollo arménico y total del hom-
bre, aun en sus caracteres naturales, un verdadero humanismo, no se obtendra
sino en e] cristianismo, dentro de la Iglesia, con la verdad y medios sobrena-
turales de santificacién de que es depositaria y que, eminentemente contienen
también la verdad y la salvacién de la creatura racional en sus aspectos pura-
mente humanos.
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7. El razonamiento que precede nos pone ante esta paradoja esencial del
humanismo: Unicamente saliendo de si hacia la trascendencia y en la misma
medida de la conquista de. este ser trascendente en orden a la consecucién del
Ser divino, el hombre realiza la conquista de su propio ser inmanente, elabora
su propio perfeccionamiento integral humano.

Y ello es asi precisamente porque el hombre, ser y actividad vegetativa,
sensitiva y espiritual, subordinadas entre si, constituye una esencia finita, pero -
abierta y en busca de la infinita Verdad, Bondad y Belleza, distintas y trascen-
dentes a su propio ser finito. Este camino de conquista de la verdad, bondad
y belleza trascendentes en sus multiples manifestaciones finitas —ordenado a la
consecucién definitiva de tales perfecciones en el Acto puro de Dios—, es por eso
mismo el camino del humanismo, del perfeccionamiento del hombre mismo
en su vida del tiempo ordenada también a la consecucién de su plenitud huma-
na con la posesién definitiva y gozosa del supremo ¢ infinito Bien.

A la luz de esta dimensién suprema del hombre hacia la trascendencia del
Ser divino, no sélo se esclarece el propio ser y vida humana en su compleja
esencia y el perfeccionamiento de todos sus aspectos ontoldgicos, sino que
cada una de estas parcelas de su ser y actividad, tanto en si mismas como den-
tro del todo, tanto en lo que son como en lo que deben llegar a ser, adquie-
ren su exacta significacién y el preciso alcance dentro del hombre como uni-
dad. Las miultiples reglas pedagdgicas que contemplan la realizacién de este
desarrollo arménico de todo el hombre desde lo que es hasta lo que debe ser,
se alimentan de las normas supremas del ser y vida humana —eminentemente
de las morales, a las que se reducen o por lo menos se subordinan—, las cuales
a su vez se estructuran a partir de esta dimensién suprema de] hombre a la tras-
cendencia de la Perfeccidén o Bien divino.

Este Fin altimo o supremo Bien del hombre es, por eso, la clave de bdve-
da que sostiene toda la organizacién de las normas morales y de perfecciona-
miento integral humano y da consistencia también, por lo mismo, a todo autén-
tico humanismo. De aqui que todas las disciplinas, que teorética o practica-
mente se ocupan del perfeccionamiento humano en algunos de sus aspectos,
tales como el derecho, la economia. ¥ la pedagogia, se nutran de las exigencias
ontoldgicas de este definitivo Fin del hombre para la constitucion de sus prime-
ros principios.

Tal Fin o Bien supremo y divino del hombre, a que estd ordenado para
alcanzar su definjtiva perfeccidn, es quien discierne, en suprema instancia, el
alcance preciso del desarrollo que a cada aspecto de su ser deba darse para que
se perfeccione plenay arménicamente-en orden a su perfeccion Gltima afin de que 4
ninguna de las facetas del ser y actividad falte su natural desarrollo, pero su desarro-
1o preciso en si y dentro del todo, niméasnimenos que el requerido para su perfec-
cibn especifica. :

Este supremo Bien divino del perfeccionamiento humano confiere al hu-
manismo una nota esencialmente religiosa. En todo su recorrido el humanismo
estd traspasado y animado por un impulso religioso supremo, que le viene de es-
ta meta divina y que da sentido a su ser en todas sus partes y pone en movimien-
to todo su miltiple y jerdrquico dinamismo desde su vida material hasta lo mas
elevado de su vida espiritual. :
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Desde luego que el verdadero humanismo comprende el desarrolio de to-
do el hombre en todos los aspectos de su ser y obrar. Debe ocuparse del desen-
volvimiento ordenado fisico de su salud, de la higiene, del deporte, etc.; de su
desenvolvimiento psiquico: de sus percepciones, sentimientos, etc.; de su desen-
volvimiento espiritual, sobre todo de la inteligencia por el cultivo de las cien-
cias y de la Filosofia, de la voluntad por el cultivo de las virtudes que encaucen
de un modo habitual la libertad hacia el bien, de la sensibilidad y facultades
artisticas, cultivando el buen gusto e incluso dotindolo —en caso de poseer cua-
lidades para ello— del saber prictico para poder realizar obras bellas o utiles.
En este sentido, el humanismo no es siempre ni s6lo religioso: se ocupa de la
consecucién de un conjunto de bienes que confieran al hombre su propio per-
feccionamiento humano.

Lo que queremos decir, cuando afirmamos el caricter eminentemente
religioso del humanismo, es que el hombre en todas las partes de su ser y acti-
vidad, en si mismas y dentro de la unidad jerdrquica del todo, sélo tiene senti-
do desde este término trascendente del Ser divino, supremo Bien o Perfec-
c¢ién del hombre o, con mds precisién, de su ser y actividad espiritual especi-
fica, a las cuales sirven y se ordenan cada una de las partes inferiores de su
ser. .
Cualquiera de los aspectos del desarrollo humano, el deporte o el cultivo
de las ciencias, por ejemplo, sblo tienen sentido de tales en cuanto confieren al
ser humano un desarrollo de una faceta de su propio ser o actividad dentro
de la unidad jerdrquica de todo el hombre, el cual a su vez sélo lo tiene en
cuanto ordenado a la suprema Verdad, Bien y Belleza de Dios. En este sentido
la religiéon no sélo comprende la virtud y los actos que nos unen a nuestro su-
premo Principio y ultimo Fin, a Dios, no sblo es la cumbre de nuestra vida es-
piritual, coronamiento del humanismo; es mucho més .que eso: es la nota que
impregna y confiere ordenacién a todo el ser y vida humanos en su unidad y
en cada una de sus partes. Si nos preguntamos por la bondad del desarrollo de
un determinado aspecto de hombre, la norma, se tendrd siempre del dltimo
Fin divino del hombre, de que él sirva o no, en Ultima instancia, a la consecu-
cién de este supremo Bien, y por eso, la norma de la perfeccién humana, en
esa medida y por esta referencia al ultimo Fin divino, es siempre religiosa.
El humanismo es, pues, esencialmente religioso.

De ahi la importancia decisiva y la hegemonia que la formacion religio-
sa ejerce en la organizaciéon de un humanismo integral. A la luz de los princi-
pios religiosos hechos carne y hechos vida —tal el sentido de la formacion reli-
giosa—, se iluminan en su objeto o fin inmediato y en su subordinacién a su
ultimo fin, se estructuran, dentro de sus precisos limites en s{ y en toda su
unidad, todos los aspectos de la formacién humana y toman su propia luz las
ciencias, disciplinas, aprendizaje y habitos, con que la cultura debe configurar
la fisonomia auténtica del hombre, para lograr de su potencia o virtualidades
la actualizacién o perfeccién plena del ser humano en cada una de sus partes
y en la unidad del todo. La Filosofia, las ciencias y la historia, la moral en sus
diversos planos, individual, familiar y politico, las artes y las técnicas, el desa-
rrollo espiritual y corporal, toda la formacién humana tiene que orgamizarse
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a la luz de este supremo principio divino del hombre y de sus exigencias onto-
logicas, ha de impregnarse de este cardcter esencialmente religioso, que den-
tro de la obra de perfeccionamiento del ser racional, le confiere —cualquiera
sea su significacién dentro del todo humano- sentido de formacién integral,
unitaria: humanista.

8. De lo dicho se infiere que, por una terrible paradoja, el humanismo
entendido como una conquista del hombre desde y para el hombre mismo,
que tiene su punto de partida y llegada en el hombre mismo, desvinculado
de todo fin trascendente a él, y mds concretamente, que el humanismo antro-
pocéntrico, iniciado en el Renacimiento y que a través del racionalismo y el
empirismo, y luego del criticismo, del idealismo y del positivismo se va desen-
volviendo durante toda la Edad Moderna hasta sumergirse en el existencialis-
mo ateo de nuestros dias, al privarse de esta Fuente divina y superior a él, des-
de la cual cobran sentido el ser y actividad humanos en lo que realmente son
y en lo que deben llegar a ser y, con ello, las normas de perfeccionamiento
humano que se estructuran entre dos polos inicial y final del hombre, pierde
la Iuz que lo ilumina no sélo en lo referente a su propio Fin y Bien propio,
sino también en lo que atafie a su propio ser.

Seria injusto negar al Renacimiento y a la Edad Moderna sus auténti-
cas conquistas en bien del hombre, logradas en los dominios de las ciencias,
las artes y la técnica. La critica que formulamos va a algo maés profundo. Que-
remos decir que, desprovisto de meta o supremo bien trascendente divino,
el hombre se ha privado a la vez y por eso mismo del conocimiento cabal de
su propio ser y deber-ser, con lo cual el desarrollo cientifico, artistico y téc-
nico se ha desorbitado y ha perdido su natura] subordinacién al bien especifi-
camente humano, se ha lanzado fuera de la 6rbita de su unidad jerarquica.
De este modo se ha engendrado una técnica, una economia, un arte y una
ciencia, pujantes y admirables consideradas en si mismas, pero que, descua-
jadas de su raiz humana y destituidas de su natural subordinacién al hombre,
han acabado sometiendo al propio hombre y convirtiéndose en inhumanas.
En otros términos, se ha logrado un perfeccionamiento de aspectos del hom-
bre y de su actividad y de sus frutos, pero contra el Fin o Bien supremo del
hombre y, por ende, contra y a costa del hombre mismo, que sélo logra su
especifica perfeccion por su ordenacion al Bien trascendente infinito.

Paradodjalmente el humanismo antropocentrista que se inicia en el Re-
nacimiento y desemboca en el existencialismo ateo actual —que rezuma todas
las virulencias de aquel falso: principio— aparentemente més humanista, porque
quiere desvincular al hombre de todo fin trascendente, de todo fin que no sea
el hombre mismo, pese a las intenciones de sus propios promotores, termina
siendo inhumano y dirigido no sélo contra el fin o el bien trascendente del
hombre, sino y por eso mismo, contra el hombre mismo.

Por un proceso légico de descomposicidn, una vez desarticulado el hom-
bre de su bien trascendente que da razén de su ser y actividad inmanente, tal
actitud va evolucionando hacia un inmanentismo total, ya de tipo idealista
trascendental, a la manera de Fichte, Schelling y Hegel, a través de Kant, ya de
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tipo irracionalista, a la manera bien del empirismo positivista de Comte, Stuart
Mill y Spencer, bien del neoempirismo irracionalista del existencialismo ateo
contemporaneo.

El hombre buscindose a si mismo, ha acabado perdiéndose totalmente
absorbido en una inmanencia trascendental divina de nadie, o reducido a un
puro proyecto existencial, a una pura creacién libre de su propia existencia ac-
tual, en cada momento, destituido de todo ser permanente, vaciado de su mds
intima y constitutiva esencia espiritual y personal, y por uno u otro camino
—del idealismo trascendental o del empirismo positivista o existencialista—
privado de su bien o fin trascendente y con él, de la razdn de su propia acti-
vidad inmanente, ha acabado vacidndose de si mismo, confinado a una pura
autocreacién de su propia existencia desesencializada, a un puro fenémeno
actual suspendido sobre la nada. En vano intentard el hombre recrear desde esta
nada su propio ser, dar sentido de perfeccionamiento moral y humanista a
su existencia, abandonddo como estd a si mismo, desprovisto de todo bien
trascendente que alcanzar, y hasta de todo bien inmanente, de todo ser o esen-
cia propia que realizar. De nada vale hablar de realizacién de la existencia au-
téntica en un idealismo panteista, en que el hombre estd absorbido totalmente
por las fauces de un Ser necesario impersonal, ni en un existencialismo que
cierra la existencia en si misma, por donde tal realizacién ni sentido tiene.
¢Cudl podria ser, en efecto, el alcance del bien y del mal, de lo bello y lo feo,
de la verdad y el error en una existencia abandonada y clausa sobre si misma,
sin apoyos ni arrimos, sin términos auténticamente trascendentes? No se ve
cdémo pueda realizarse la existencia finita sin una meta mds alli de si misma,
y mucho menos como discernir-la realizacién auténtica de la existencia. Sin
algo fuera de la existencia misma, la realizacién de la existencia —de no ser po-
sible sin un término fuera de ella, que no lo es—, no seria ni auténtica ni inau-
téntica, desprovista como estd de toda norma o medida que pueda valorarla.

Perdido su fin trascendente y divino, el hombre, pues, se pierde irreme-
diablemente como hombre individual y social, toda norma de perfeccionamien-
to carece de sentido, la sociedad misma como ordenamiento de personas libres
al bien comin o, en otras palabras, una sociedad orginica elaborada por exi-
gencias esenciales, se hace imposible y es irremedijablemente reemplazada por
una organizaciéon masiva, de fuerza que actia y aprieta mecdnicamente desde
fuera y obliga a los hombres a determinados fines que no son precisamente los
del bien comin humano; el hombre queda abandonado a si mismo, sin normas
ni derechos, sometido a los mds fuertes, al Estado cuando es el més fuerte, o
devorado por la anarquia, la oligarquia econdmica capitalista, etc. Por eso, tan-
to el idealismo como el empirismo existencialista indefectiblemente conducen
al totalitarismo.

El hombre, desvinculado del Ser y Fin trascendente divino, no sélo pier-
de inmediatamente, pues, toda norma de perfeccionamiento humano, de au-
téntico humanismo y con él la realizaciéon de su deber-ser, sino que acaba de-
vorando las propias entrafias de su auténtico ser humano. Conclusién no de
maravillar, desde que el hombre tiene sentido —perddnesenos la insistencia—,
como ser para y desde ese Fin trascendente para el que ha sido hecho.



76 CULTURA Y HUMANISMO CRISTIANOC

El humanismo puro resulta, en Gltima instancia, anti-humano, el mis cruel
de los inhumanismos.

9. Tallacausamds profunda de la crisis del humanismo. No hay ni puede
haber humanismo alli donde se ha borrado y hasta negado la esencia del hom-
bre y suprimido todo bien y valor trascendente a él. En tal situacion, ni sentido
siquiera conserva una férmula de perfeccionamiento humano. Mucho se habla
de “desenvolvimiento humano”, de “realizacion de la existencia auténtica®,
de un homtre “in fieri” proyectindose sobre si mismo. Pero ;qué pueden sig-
nificar tales expresiones donde no hay un punto de partida y otro de llegada,
un término a quo y otro ad quem del hombre? Palabras hermosas que sélo pue-
den formularse usufructuando una concepcidn filosdfica realista de la que ex-
presamente se reniega.

Es verdad que la reconstruccién humanista del hombre y de su vida indi-
vidual y social no es sblo obra de reconstruccion teorética del hombre. Pero tam-
bién es verdad que sin una concepcidn toda verdadera y clara tomada del ser real
por la inteligencia acerca del hombre. y su destino, no se puede edificar huma-
nismo alguno. Esta es la mision primordial de la Filosofia: sefialar los errores,
los preconceptos que impiden una reelaboracién del humanismo, a la vez que
ofrecer los principios fundamentales y seguros para asegurar el perfecciona-
miento del ser y vida humana sobre la tierra.

Tal es, cabalmente, el fin que con estas palabras nos hemos propuesto.

Con las ideas claras y precisas, con un plan integral de lo que el hom-
bre es y de lo que debe llegar a ser, a la luz de su destino inmortal, cuyas exi-
gencias se proyectan sobre su vida temporal, el camino del perfeccionamien-
to humano queda trazado, y la realizacién de la cultura y del humanismo que-
da trazado, y la realizacion de la cultura y del humanismo es ya obra de buena
voluntad y de generosidad.

Semejante reconquista del hombre, de sus valores auténticos y de su rea-
lizacién, sélo tiene una solucién que se funda sobre los pilates ontologicos de
una antropologia y de una teleologia del ser humano, que finca el término fi-
nal de su existencia y desde él ordena la actividad de su vida temporal para su
conquista definijtiva en la vida inmortal.

10. Para una persona finita como el hombre, anhelante de la Perfeccion
infinita que él no es, por los caminos de la verdad, de la bondad y de la belle-
za, hacia las cuales se encuentra arrojado desde su mds intimo ser por las di-
mensiones espirituales de su inteligencia y voluntad —de su contemplar, obrar
y hacer— su crecimiento humano sélo le puede venir desde mds alld de su pro-
pia inmanencia, desde la trascendencia y, en Gltima instancia, desde la trascen-
dencia del Ser infinito. Unicamente siguiendo el movimiento natural de su vida
espiritual hacia la trascendencia, saliendo de si en busca de Dios, “peregrino
de lo absoluto™, el hombre se encuentra consigo mismo; desde esa trascenden-
cia final se esclarece en su intima esencia humana y encuentra la segura senda
de su deber-ser, de su perfeccionamiento o acrecentamiento humano en direc-
cién 2 su término de total actualizacién beatificante de su ser; en el término de
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la “prueba” temporal, mas alld de la muerte, en su verdadera vida, encuentra
la perfeccioén del mds auténtico e integral humanismo.

Si las contribuciones de la cultura moderna en el plano de las ciencias,
la moral, las artes y la técnica quieren conservar todo su auténtico valor y li-
berarse de la concepcién antropocéntrica que las aniquila desde dentro, habran
de ser subsumidas por una concepcion onto y, en definitiva, teocéntrica, en la
que encontrardn toda su fuerza y alcance, incorporadas a un perfeccionamiento
de todo el hombre dentro de la unidad jerdrquica de sus multiples facetas y, por
eso mismo, incorporadas a un auténtico humanismo. Un humanismo teocén-
trico no destruye ninglin bien humano, venga de donde viniere, antes por el con-
trario, lo salva y ordena organicamente dentro de la unidad del hombre estruc-
turada desde su supremo Bien trascendente. Para alcanzar la salvacién de todos
los bienes del hombre en su justa medida y dentro de una unidad vital jerdrqui-
ca, es preciso salir de s{ mismo y alcanzar la suprema y definitiva meta trascen-
dente de Dios. :

La palabra de la Verdad Personal del Verbo de Dios: “Qui-perdiderit’
animam suam propter me, invniet eam”, “Quien perdiere su vida por mi, la
encontrard”, encierra también una verdad filosbfica, que podriamos traducir
asi: Sélo quien sale de si, se pierde en la trascendencia del Ser divino y se arroja
en los brazos amorosos de Dios, de su Ley y de su Providencia, se encuentra
a si mismo, en la plenitud beatificante de su propia inmanencia humana.
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SUMARIO: L Los caracteres del Espiritu. 1. La develacion y posesion del ser por la inteli-
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cultura. — 10. Esencia y Existencia de la cultura.

I
LOS CARACTERES DEL ESPIRITU

1. Lade-velacién y posesién del ser por la inteligencia

El hombre, que por los sentidos s6lo percibe los datos individuales feno-
ménicos —‘‘esto coloreado”, “esto sonoro”, etc.—, por su inteligencia de-vela
y aprehende el ser trascendente o trans-subjetivo. En este acto se hace presen-
te una realidad distinta del sujeto y en cuanto distinta de él: como ob-jectum.
En otros términos, el acto intelectivo se manifiesta como intencional, en una
dualidad licida o consciente del sujeto y objeto, irreductibles el uno al otro,
aunque condicionada la aparicion del segundo al primero.

Por el acto intelectivo, en que el ser del objeto se hace presente en el ser
del sujeto, el hombre se aduefia del ser de las cosas y simultdneamente del pro-
pio ser.

Esta aprehensién o presencia consciente del ser trascendente e inmanen-
te, constituye el primer rasgo o manifestacién del espiritu: de una actividad
esencialmente superior e irreductible a la materia en todos sus grados y mani-
festaciones. Por ella el hombre trasciende enteramente el mundo de los fe-
nbémenos y alcanza la transparencia de la verdad o manifestacion del ser —y
con ella, la dela dualidad consciente “de sujeto y objeto—, que lo coloca por
encima de todo el universo corpéreo: unicamente él es duefio del ser, ya que
no sblo es sino que sabe que es y sabe que las cosas son.
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2. La posesién del ser por la libertad

En la gama de los seres materiales, desde Ios inorganicos y los vivientes
inconscientes hasta los animales que conocen y apetecen las cosas que asimilan
pero sin de-velar ni alcanzar el ser, “la cadena del determinismo se alarga, pero no se
rompe”, dice magistralmente Bergson. Ninguno de ellos es duefio de su actividad.

En cambio, bajo la visién del ser, de la intéligencia, la voluntad se proyecta
necesariamente sobre él como bien o apetecible, en el sentido de que nada puede
ella apetecer sino bajo esa noci6n de bien, que no essino el ser en acto o perfeccion.
En esa amplitud infinita de este objeto que necesariamente la especifica, radica la
raiz de la libertad de la voluntad. Frente a cualquier ser o bien finito la voluntad es
capaz de apetecerlo en cuanto participa del bien,en cuanto esun bien, pero puede
no quererlo o querer otro bien, incluso opuesto aél, porque no esel bien, no agota
la infinitud del bien.

La libertad surge de este ]u1c10 prachco de indiferencia y consiste en la
posibilidad activa o dominio sobre la propia actividad para querer o no un bien
o para querer otro bien, hasta opuesto a él.

La libertad no es indiferencia pasiva —capacidad de rec1b1r una u otra
determinacién— como la que posee la materia, sino todo lo contrario: una in-
diferencia activa, capaz de autodeterminacién: no una indeterminacién por
pobreza, una capacidad indeterminada o potencial, sino por riqueza o acto
que incluye la capacidad de autodeterminarse por uno u otro-acto, especifica-
do a su vez por uno u otro objeto.

A diferencia y en oposicién al ser material, determinado en toda su ac-
tividad de un modo necesario y capaz sblo de ser determinado pasiva o po-
tencialimente, el hombre, Unicamente él, precisamente por su espiritw, es ca-
paz de un apetito, la voluntad, de autodeterminacién. La voluntad no sélo

_posee su actividad, sino que la posee en miltiples posibilidades de realizacion,
tanto sobre las cosas como sobre su propio ser.

De este sefiorio sobre la propia actividad brota la capacidad de modificar
y enriquecer la accion y el ser de las cosas. Sin romper el determinismo de las
leyes naturales que las rigen, por su libertad el hombre es capaz de introducir
en ellas modificaciones, que canalizan su actuacién hacia la consecucion de nue-
vos bienes, inalcanzables en el dmbito de su accion natural. También sobre la
propia actividad espiritual de su inteligencia y de su libertad es capaz de impri-
mir modificaciones estables o hdbitos, que la enriquecen con la capacidad de
ordenarse de una manera estable a su respectivo bien.

3. El Hombre, Imago Dei

Por la actividad intelectiva y volitiva, esencialmente distinta y aun opues-
ta e irreductible a la de la materia y, en tal sentido espiritual, el hombre se adue-
fla de un modo inmaterial o intencional del ser trascendente y del ser inmanen-
te, mediante el conocimiento y la libertad. Por la.aprehension intelectiva y por
la libertad se adueiia del ser y actividad propios y del ser y actividad de las cosas.
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Esta Bhicida y activa posesion de su actividad y de su ser inmanente y del ser y
actividad trascendentes de las cosas, lo constituyen al hombre en persona.

De aqui que si el ser de los entes materjales es un “vestigio” o manifes-
tacion del Ser de Dios, el ser espiritual del hombre es la imagen de Dios (Imago
Dei), porque participa de la Inteligencia y Libertad divinas, por esta actividad
intelectiva y libre, com la que es capaz de conocer y amar al mismo Ser de Dios
y también de continuar y ampliar la obra de Dios con la cuitura.

Unicamente por el esprritu —inteligencia y libertad— del hombre, el ser
puede ser de-velado y acrecentado, puede llegar a ser cultura.

I
LA CULTURA

4. El alcance de Ia creaciéon cultural

Fl hombre se encuentra en su circunstancia geografica e histdrica, sin que
se haya autoelegido en su ser ni tampoco haya elegido ni causado el ser de las
cosas, en que se encuentra. El ser propio y el de las cosas naturales son anterio-
res al dominio de la inteleccidn y de la libertad. )

Sin embargo, a diferencia de los seres materiales sumergidos en la incons-
ciencia o en la penumbra de los conocimientos fenoménicos de los sentidos y
sujetos a la vez al determinismo necesario de las leyes naturales —fisicas, qui-
micas, bioldgicas e instintivas—, sblo el hombre, por su espiritu, logra apre-
hender y modificar libremente la actividad y el ser de las cosas y del yo y crear
un mundo nuevo: la cultura. ) '

Esta es el enriquecimiento del ser de las cosasy del propio ser humano me-
diante Ia actuacién del espiritu; porque Unicamente el espiritu, por su activi-
dad inteligente y libre, es capaz de des-cubrir y forjar y luego infundir en el ser
de las cosas y en el propio ser nuevas formas de ser que lo perfeccionan y enri-
quecen mds alld del ser naturalmente dado.

Esta nueva realidad creada por el espiritu —a través de las manos o de los
instrumentos, cuando se trata de modificacién de los seres materiales— median-
te la transformacién conscientemente elaborada y libremente infundida en los
entes del mundo y en lo propio del hombre, constituye la cultura.

5.  La cultura, expresién encarnada del espiritu

La obra organizada por la cultura trasunta y remite siempre al espiritu
que la engendra, porque en la factura cultural —material o espiritual en su rea-
lizacién—se expresa siemprela intencion y el fin que el espiritu se ha propuesto
en su realizacidén y, por eso, hay en ella algo esencialmente superior al ser natu-
ralmente dado en que se instaura. Asi en las formas con que ha sido labrada
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una piedra para cortar y en la manera con que han sido transformados y combi-
nados un conjunto de elementos naturales para constituir una maquina, se expre-
ga y estd como encarnada la intencién y el fin que el espiritu se ha propuesto
en su creaciéon, y que trasciende esencialmente a las modificaciones o formas
materiales introducidas para lograrlos. )

Por eso también, el Unico capaz de de-velar y comprender la cultura
en su sentido y alcance propio,-en aquello en que esencialmente supera a los en-
tes naturales con que estd elaborada y que precisamente los eleva al nivel de cul-
tura, es el espiritu. Unicamente un ser inteligente es capaz de captar aquello
que en los seres naturales ha impreso y expresado y ha querido lograr otro es-
piritu inteligente, cabalmente porque el significado e intencién impresa en los
entes naturales es de indole espiritual y estd por encima del ser natural que se
encarna.

Este mundo interior del espiritu creador, encarnado en la expresién cul-
tural, permanece enteramente oculto para cualquier otro ser que no sea espiri-
tual, otro hombre es el iunico, quien a través de las formas impresas por el otro
ser espiritual, otro hombre, en los seres naturales, es capaz de des-ifrar y com-
prender su mensaje, su significacién y su finalidad.

La cultura se constituye asi en el vehiculo con que, a través de los seres
naturales, intencionalmente modificados por el hombre creador de la cultura,
los seres espirituales, las personas, son capaces de comunicarse y enriquecerse.

El hombre es, pues, el destinatario de la cultura, no s6lo en cuanto es el
Gnico capaz de comprenderla con su inteligencia, sino también en cuanto es el
Gnico capaz de aprovecharla con su libertad. El hombre no sélo puede llegar a
comprender cdmo esta hecha y para qué sirve una mdquina, sino que es también
capaz de emplearla libremente para obtener los fines para los que estd hecha, o
sea, para los fines para los que la elabord su inventor y su fabricante.

En sintesis, la cultura es la realidad creada por un espiritu, que por ser fini-
to y creado, es incapaz de crear algo desde la nada absoluta; pero, sin embargo,
por ser espiritu, es capaz de dar origen a un nuevo mundo estructurado sobre
los entes naturales, mediante su fransformacién o cambios introducidos en ellos,
para alcanzar nuevos bienes que no ofrecian por si solos los seres naturales.

La cultura engendra un enriquecimiento del ser en las cosas y en el propio
hombre, por la introduccién de nuevas formas —a través de las manos o de los
instrumentos, cuando se trata de seres materiales, sin excluir el propio cuerpo
y vida material del hombre— realizada por el espiritu del hombre, por su inteli-
gencia y su libertad.

Por eso también, Ginicamente otro ser espiritual, otro hombre, es capaz de
de-velar y comprender un ser cultural con su inteligencia y emplearlo para los
fines con que ha sido elaborado, con su decisi6n libre.

Ese plus que el espiritu introduce en los seres materiales o en el propio
ser humano para enriquecerlos y que constituye la cultura o el humanismo, es
logrado por la introduccién de nuevas formas —accidentales o substanciales,
segiin los casos— en los seres naturalmente dados con que se obtienen los fines
o bienes que el espiritu se ha propuesto alcanzar en los seres naturales, pero
mas alld de sus capacidades puramente naturales.
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La cultura se presenta, pues, como una continuacién de la accién creado-
ra de Dios. Con su espiritu el hombre ha recibido de Dios la capacidad de afiadir
algo, de enriquecer o perfeccionar lo que Dios ha hecho en él y en el mundo.

6.  Los bienes propios de la cultura

El espiritu estd esencialmente orientado por su inteligencia a la verdad,
por su voluntad al bien. El bien apetecido puede existir o no: se trata ya de un
bien existente por obtener, ya de un bien no existente por hacer —bonum
obtinendum o bonum efficiendum, seglin la expresiva frase de Santo Tomas—.

Cuando la voluntad, dirigida por la inteligencia, libremente quiere dar
existencia a un bien que no existe, en las cosas o en el propio ser, realiza cui-
tura.

La accidn creadora del bien en las cosas o en el propio ser material del
hombre, que realiza la intervencién libre de la voluntad, a través de los 61ganos
o instrumentos materiales, constituye la cultura del hacer técnico y artistico,
segin que el bien buscado sea lo ##! —medio para obtener un bien— o lo bello.

En cambio, la accidén que intenta obtener el bien en el propio ser de la
accién libre, mediante la creacién de los habitos buenos o virtudes, con los que
la voluntad quede enderezada permanentemente hacia la consecucién del bien
del hombre, es decir, al bien honesto o moral, constituye la cultura del obrar
moral.

Finalmente, la bisqueda de instaurar en la inteligencia una facilidad per-
manente, un hdbito, de razonar rectamente, es decir, de acuerdo a las exigencias
de la verdad objetiva, constituye la cultura del contemplar o de la inteligencia,
con la cual ésta puede ordenarse habitualmente a la bisqueda de la verdad, evi-
tando los peligros de los sofismas y de los consiguientes errores. Son los habi-
tos de la ciencia y de la sabiduria.

El bien de las cosas, el bien u#l o bello; el bien de la voluntad, el bien
honesto o moral; y el bien de la inteligencia, el bien de la verdad, logrados por
el hacer, el obrar y el contemplar, enriquecidos por los hibitos o facilidades
impresas en ellos, que de un modo permanente los disponen —y en el caso de
las virtudes, también inclinan— al logro eficaz de tales bienes, constituyen el
tesoro de la cultura en los diferentes sectores de la actividad humana y también
en los seres de las cosas en cuanto dependen de aquélla y son transformados
por ella para el bien del hombre.

7.  La cultura en su sentido mds riguroso

La cultura propiamente tal reside en el enriquecimiento de los hdbitos
de la técnica y del arte, de las virtudes morales e intelectuales, con que el es-
piritu, a través de la inteligencia y de la voluntad, se enriquece y adquiere la
inclinacion permanente para obrar ¢ hacer bien su propia actividad o las co-
sas, respectivamente —enriquecido este hacer a su vez por los hibitos manua-
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les en el buen uso de los instrumentos, cuando se trata de la actividad cultural
sobre la materia— que en los bienes mismos logrados por la actuacion del es-
piritu, en busca de un bien, engendra los bienes de lz cultura. Pero en supre-
ma instancia, mas que en estos bienes, la cultura reside en el espiritu mismo
enriquecido, con los hdbitos o capacidades adquiridas por la propia accion del
espiritu, y que le confieren el dominio y la facilidad permanente para obtener
con perfeccidn los bienes de la cultura. Precisamente la posesion de tales hibi-
tos enriquecedores del espiritu para elaborar la cultura en las cosas y en el pro-
pio ser humano, hacen del que los posee un hombre culto, es decir, un artesano,
un ertista, un sento u hombre honesto y bueno, un sebio y un cientifico.

8.  Organizacién jerarquica de Ia cultura y de sus bienes

Para que los bienes de la cultura sean verdaderamente tales y, mais toda-
via, para que lo sean la misma actividad cultural que los engendra, es menester
que el bien de la técnica y su actividad se subordinen al bien de la belleza y del
quehacer artistico, porque el medio debe subordinarse al fin.

En segundo lugar, el bien y la actividad de ambos —del hacer técnico y
artistico— han de subordinarse al bien y a la actividad moral, del obrar humano,
porque todos los bienes materiales y la actividad que los engendra han de servir
a la actividad espiritual especifica del hombre, por la que éste se perfecciona.
Finalmente dentro de los bienes y actividades espirituales, el bien y la activi-
dad moral o de perfeccionamiento humano -como tal, ha de subordinarse al
bien de la verdad de la inteligencia que la capta, porque, a través de la contemn-
placidn intelectiva y desinteresada de la verdad, en la jnmanencia de este acto
aprehendente se alcanza la posesién intencional del ser trascendente y, en ul-
tima instancia, del Ser trascendente divino, con el que se actualiza y se logra la
plenitud del ser humano y se alcanza su consiguiente felicidad.

9.  Sentido temporal e histérico de la cultura

La belleza, 1a bondad y la verdad son las metas o valores supremos del es-
piritu, en cuya bisqueda inteligente y libre crea él la cultura o humanismo:
como una consecucidn o realizacién limitada, temporal e historica de los mis-
mos, en su vida terrena, en busca y camino de la consecucién plena de la Belle-
za, Bondad y Verdad infinitas, mds alld del tiempo y de la historia. En efecto,
la meta suprema del espiritu humano no es esta o aquella belleza, bondad o
verdad, sino la Belleza, Bondad y Verdad; y en virtud de esta bisqueda incoer-
cible y quemante de estas metas infinitas —que se identifican con el Ser infinito
de Dios— el hombre no se agota jamis en la realizacién de lo util y de lo bello
—propia de la técnica, la economia'y el arte —y no se contenta nunca con el bien
humano alcanzado —en la moral— y no se detiene tampoco en la conquista de
la verdad alcanzada —en las ciencias y la filosofia y también en la teologia, en
un orden cristiano—.
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La cultura se ubica en el tiempo histérico, tiene como sujeto activo y crea-
dor al homo viator, al hombre temporal e histérico, en busca incesante del
bien util, de la técnica y de la economia, del bien de la belleza del arte, del
bien humano u honesto de la moral y del bien de la verdad en las ciencias y la
filosofia.

Sin embargo, s6lo con la Verdad, Bondad y Belleza infinitas, como metas
supremas y ultratemporales del espiritu inmortal del hombre, cobra sentido la
blsqueda y realizacion finita incesante e insaciada de tales bienes en el #tiempo
'y la historia, en una palabra, cobra sentido la cultura o el humanismo. Esta se
ubica, pues, entre un hombre tal cual es naturalmente dado en el tiempo —zer-
minus a quo— y un hombre tal como debe llegar a ser en su realizacién plena,
mds alld de la vida del tiempo —terminus ad quem —.

La cultura logra su mas hondo sentido como un recorrido temporal e his-
térico del espiritu finito y encarnado en el tiempo en bisqueda azarosa del
Espiritu infinito, mds alld del tiempo y de la misma cultura. Esta, pues, no es
sino el perfeccionamiento sin tregua ni descanso, del propio ser humano, y de
las cosas externas con relaciéon y subordinacién a él, realizado en el tiempo
y la historia por el espiritu finito en el tiempo, en blsqueda de una meta o
Bien infinito, que desde mas alld del tiempo y de la historia lo mueve y deter-
mina. La cultura es, por eso, una participacién del Bien infinito, finita e histé-
ricamente realizada en el tiempo. Por ese Bien logran categoria de bien todos
los bienes o valores de la cultura, que comnstituyen, por eso mismo, una apro-
ximacién y una preparacién para su consecucion definitiva mas alla de-la cul-
tura misma. En esta perspectiva de un Bien o Valor infinito, como Meta o Fin,
que desde mas alld del tiempo y la historia mueve al espiritu finito del hombre a
su blsqueda incesante y sin término, la cultura alcanza su cabal significacién,
como e] camino recorrido en el tiempo y la historia por el homo viator para
acercarse mas y mas a aquel Bien del homo beatus. -

10. Esencia y existencia de Ia cultura

Por eso también, las realizaciones . historicas finitas de la cultura no
agotan nunca la capacidad del espiritu para nuevas e incesantes creaciones,
precisamente porque ninguna de ellas agota o realiza plenamente el Bien o
Valor infinito, que, desde mds alli del tiempo y la cultura lo mueve, y por
cuya posesion, consciente o inconscientemente el hombre actia en las reali-
zaciones culturales. De aqui que el espiritu vuelve una y otra vez —a través de
la pequefia historia personal o de la grande historia de los hombres— a intentar
nuevas formas de realizacién de los bienes de la cultura, tanto en la técnica, la
economia y el arte, como en la moral, las ciencias y la filosofia. Ningin autén-
tico artista, santo o sabio se ha detenido en el camino de la realizaci6n de sus
bienes o valores respectivos; al contrario, después de logrado un bien determi-
nado —una obra artistica, un nuevo grado de perfeccién moral, una nueva con-
clusion cientifica o filoséfica— surge mds exacerbado el anhelo del Bien infi-
nito —bajo alguna de sus facetas de Verdad, Bondad, Belleza— que lo lleva a
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insistir una y otra vez y con intensidad y elevacion crecientes en la realizacién de
nuevos bienes. Ningin hombre de cultura —artesano, artista, sabio o santo—
se encuentra satisfecho con el bien logrado; y cuanto mas ha avanzado en el ca-
mino de conquista de su bien o valor respectivo, mas y mas exacerbado surge
en él el ansia de existir en nuevas y mas perfectas realizaciones. La vida de los
grandes artistas, de Miguel Angel, por ejemplo, son ejemplares a este respecto.
Esta es la raiz desbordante de donde surgen los cambios en las encarnaciones
de esos bienes en las distintas épocas y en las distintas personas: la raiz que
engendra los cambios-de formas y estilos en el arte, las nuevas manifestaciones
de la virtud frente a nuevas -circunstancias, las nuevas conquistas y realizacio-
nes de las ciencias, de las técnicas y de la economia, de acuerdo al desarrollo
y posibilidades nuevas de cada época, y las nuevas formulaciones y problema-
ticas de la filosofia frente a un mundo en mutacidn.

Los mismos valores, inmutables en su esencia, como la Belleza, 1a Bondad
y la Verdad, de las que participan, se realizan en nuevas y cambiantes formas o
encarnaciones, de acuerdo a las nuevas situaciones y oportunidades traidas por
el cambio. Esta transformacion incesante de las formas existenciales o concretas
de la cultura, es inagotable precisamente porque tales realizaciomes cul-
turales son finitas, incapaces de agotar el Bien o Valor infinito, del
que participan y que desde la trascendencia ultratemporal, las mueve y de-
termina. '

Lo importante en este punto, no es tanto sefialar esta posibilidad de cam-
bio de formas, que son evidentes por la misma experiencia histérica y a priori
por la razén apuntada de su finitud, como la permanencia o inmuzabilidad de los
bienes o.valores esenciales, que deben reconocerse siempre —lo verdadero, lo
bueno u honesto y lo hermoso— en las realizaciones concretas, para que sean
realmente obras de cultura. Porque, como ya advertia Aristoteles a la tesis de
Heraclito, para que un ser cambie o llegue a ser otro, algo de él debe permanecer,
porque sin esta permanencia no hay cambio. Y en los entes culturales lo que per-
manece es precisamente el dien o valor de la verdad, de la bondad y de la belle-
Za que encarnarn. .

De este modo podriamos concluir que hay una cultura esencial, una crea-
cién humana de bienes o valores permanentes en las cosas y en el propio hombre,
pero que tal creacién cultural esencial se realiza en miltiples e inagotables for-
mas, en incesantes encarnaciones o culturas personales y sociales a través de la
historia.



CAPITULO VI
CULTURA Y VALOR

SUMARIO: 1. El caricter intencional de la actividad espiritual implica el ser trascendente
como verdad y bien. 2. Correlacion de culturay valor. 3. La jerarquia de valores correlativa
a la jerarquia de los diversos aspectos del ser y actividad humanos y de la cultura.

1. En los capitulos anteriores hemos visto que la cultura es la obra de la
persona humana proyectindose sobre si misma, sobre su propia actividad inte-
lectiva y volitiva, y también sobre las cosas exteriores para impregnarlas de su
espiritu. Mas alld del dominio de la materia, el espiritu con su inteligencia se
abre a la trascendencia y des-cubre y aprehende el ser oculto en los datos de los
sentidos y con su libertad rompe las cadenas del determinismo, en que se encua-
dra la actividad material incluso la sensitiva. De este modo el espiritu es el
Unico capaz de proponerse expresamente y realizarlo por su decisidn la trans-
formacién y perfeccionamiento del propio ser y de los objetos circundantes,
en continuacién de la obra creadora de Dios. Este mundo nuevo resultante
del mundo natural transformado y acrecentado por el espiritu de acuerdo
a las exigencias del bien especifico del hombre y del bien de las cosas, subor-
dinado al del hombre, constituye, segiin hemos visto, el mundo de la cultura.

Ahora bien, semejante impregnacion espiritual, que transforma el ser
natural —material y espiritual— en ser cultural, no se realiza sino por la infusién
de los bienes o valores trascendentes en el ser y actividad naturales del propio
hombre y de las cosas. Son estos bienes o valores, presentes en la aprehensidon
del espiritu, los que.penetran y trans-forman el ser natural del hombre y de
los objetos circundantes por decisién libre del propio espiritu. Porque el espi-
ritu es correlativo a sus objetos: Iz verdad y el bien, que lo especifican y enri-
quecen desde su trascendencia ontolégica o de ser distinto del propio inma-
nente. En efecto, el espiritu no se actualiza por su propia actividad sino en
intencionalidad o presencia simultdnea de sujeto y objeto en el seno de la uni-
dad de su acto. El entender no es sino un acto, en cuya inmanencia de sujeto
se revela o es dado simultineamente el ser trascendente, como objeto especi-
ficante, y el querer, no es sino un acto, en cuyo sero inmanente es dado el
bien trascendente, como su objeto formal que lo especifica, en cuanto anhela-
do en su ausencia 0 gozado en su presencia.' La actividad espiritual es esencial-
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mente abertura y bisqueda del ser trascendente —ser realmente distinto del pro-
pio acto— ya como es o verdad ~objeto de la inteligencia— ya como debe ser o
conviene que sea 0 bien —objeto de la voluntad—. Sin ser —verdad y bien— no
hay actividad espiritual ni, por ende, cultura; y ésta no es, por consiguiente,
sino el enriquecimiento del ser natural de las cosas y del hombre mediante la
penetracion del ser —verdad y bien— llevada a cabo por la actividad inteligente
y libre del espiritu.

2. Por otra parte, aunque el ser con sus notas esenciales de verdad y
bien existan realmente —ya en actualidad ya en posibilidad—, s6lo se develan
en su formalidad de tales ante el espiritu y, por eso mismo, sdlo éste es capaz
de realizarlos o infundirlos en la realidad natural —propia o ajena—, como ta-
les, mediante una actividad estrictamente cultural, a saber, que se proponga
y lleve a realidad el bien o valor en cuanto tal.

No es posible, pues, la cultura sin valor, ni es posible tampoco la de-ve-
lacién y realizacién del valor formalmente tal sin actividad cultural. En otros
términos, ni el espiritu humano puede desarrollarse o perfeccionarse en si mismo
o en las cosas que lo sirven sin sus bienes o valores especificos trascendentes,
ni éstos pueden ser aprehendidos o realizados sino por la actuacidén del espiritu
o persona humana. De aqui que, la cultura se acreciente con el descubrimiento
y realizacion de nuevos valores o de nuevos aspectos de los mismos, y a su vez
los valores logren vigencia en extensién y profundidad con el desarrolio de la
actividad espiritual o de la cultura.

3. Por otra parte, el bien o valor, segin dejamos expuesto en otra parte
Se constituye como una participacién del Bien o Perfeccién en si ¢ infinita
en relacién de conveniencia con algiin aspecto del hombre o de las cosas materia-
. les circundantes en cuanto de un modo u otro sirven a éste. En otros términos,
el valor se estructura como un acto o perfeccidn de un aspecto potencial del
hombre o de las cosas exteriores humanizadas con relacién a éste.

Ahora bien, el hombre se constituye como una unidad sustancial de cuerpo
y alma, en la cual se dan mdltiples aspectos de ser y actuar jerarquicamente
subordinados y ordenados, en definitiva a la actividad y ser especificos o espi-
rituales. A cada uno de estos aspectos: corpdreo, vital, sensitivo y espiritual
responden sus objetos formales como bienes suyos especificos que lo perfeccio-
nan o actualizan.

Mas asi como el bien del hombre no se obtiene sino por el desarrollo
arménico de las diferentes zonas de su ser y actividad, de tal modo que la perfec-
cidén de cada una de éstas debe subordinarse y servir a la inmediata superior,
contribuyendo todas al perfeccionamiento espiritual de la inteligencia y de la
voluntad, por el cual el hombre se perfecciona especificamente o en su unidad
integral; no de otro modo, los diversos valores que corresponden a tales diferen-
tes aspectos de la actividad y ser del hombre como su bien que los actualiza,
también se dan subordinados entre si o en jerarquia, correspondiente a aquella
jerarquia de los diferentes aspectos del hombre; de tal manera que cada uno de
ellos perderia su sentido de valor o bien para el hombre en su unidad integral,
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si fuese obtenido por la pérdida o con detrimento de un valor superior, ya que
ello traeria aparejado el perfeccionamiento de un asi)ecto inferior del hombre-
con desmedro de otro superior, y lo perderia aun miés si el valor logrado fuese a
costa del valor espiritual especifico humano. Tal es lo que acontece, p. €j.,
en la realizacién de una obra de arte que atenta contra la moral: el valor de
la belleza material puede ser logrado —puede llegar a constituir realmente una
obra artisticamente hermosa— pero todo ello a costa del bien moral, especi-
fico del ser y actividad espirituales del hombre y, por ende, superior al de la
belleza. Con lo cual, sin dejar de ser valor de belleza, deja de ser valor para el
hombre, es decir, valor simplemente tal, porque ha perdido su sentido de su-
bordinacién dentro de la jerarquia de valores en la que la belleza material debe
integrarse armoénicamente en el bien espiritual, como las zonas correlativas del
ser y actividad del hombre, a las que especifican y perfeccionan.

Se ve, pues, como la correlacién de cultura y valor no es sdlo esencial
en su constitucién fundante originaria —como sujeto y objeto especificante,
respectivamente— sino que se contintia en todas sus partes; y que el perfecciona-
miento de las diferentes zonas en su unidad jerdrquica estin determinados
por los bienes o valores también en su unidad jerdrquica respectiva.






CAPITULO VII
CULTURA Y VALOR

1. Concepcidn vitalista de la cultura, .2. Inmanentismo y trascendencia de la vida. 3. Las
tres vidas del hombre: vegetativa, sensitiva e intelectiva, jerarquicamente subordinadas.
4. La vida espiritual, especificada por el ser trascendente. 5. La cultura o humanismo, como
desarrollo armonico del hombre. 6. La cultura penetra también en el sector material. 7. Inte-
gracion de la cultura espiritual y material. 8. Aunque dependiente de la vida material, el
espiritu y la cultura son esencialmente superiores a g].!a

1. Concepcidn vitalista de la cultura.

Bajo la influencia del vitalismo —de Nietzsche y Simmel— se ha quer:- -
sostener la oposicién entre cultura y vida y la supremacia de ésta sobre aqué. -
Mis todavia, se ha afirmado que la cultura es pura creacién de la vida, la cual
la nutre y acaba por destruirla o transformarla en nuevas formas de cultura.
Esta, pues, como el espiritu que la constituye, no se nutre y estructura en una
zona superior a la vida material, organizada desde valores absolutos trascenden-
tes; depende y estd exclusivamente determinada por la vida —tomada ésta como
impulso instintivo necesario végeto-animal hedonista, por debajo de toda con-
ciencia reflexiva y libertad— la cual a su vez estd determinada de un modo
ciego e incoercible desde las condiciones temporales e historicas en que se
inscribe. Todo es, en definitiva, impulso irracional determinado por el tiempo
y la historia. _

Tal concepcibdn vitalista de la cultura termina, pues, en un historicismo
relativista y, como tak, escéptico; y se nutre de un empirismo irracionalista
ciego y determinista y, en Ultima instancia, materialista.

En sus manifestaciones extremas —como las de Nietzsche— llega a la
exaltacion de la vida por si misma, por el placer de vivirla —hedonismo— contra
el espiritu y los valores de la cultura, a la expansién vital del hombre, lisa y lla-
namente como tal, contra todas las exigencias espirituales de la verdad y del
bien y contra toda cultura. Tal la concepcién del “superhombre” de Nietzsche,
a la que también paga tributo nuestro Ortega en E! tema de nuestro tiempo.
Hasta ahora, viene a decir Ortega en pos de Nietzsche, se ha hecho depender
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el valor de la vida de valores culturales ajenos a ella, a los que sirve; se la ha
enajenado. En cambio; en nuestro tiempo, dice Ortega, la vida con sus valores
vitales intrinsecos toma conciencia de que vale por si misma, por el mero placer
o deporte de vivirse. En el fondo, tal tesis es un retommo al epicureismo o hedo-
nismo empirista.

De ahi la conveniencia de analizar los conceptos de vida y cultura, para
determinar sus relaciones.

2. Inmanentisme y trascendencia.

La vida tiene multiples y diversas manifestaciones, se realiza de diversas
formas. Pero por debajo de sus mds variadas realizaciones, un ser se manifiesta
con vida cuando los elementos que lo forman no son un conglomerado de
seres, sino las multiples partes de un ser total, bajo cuya unidad obran como
partes o instrumentos y para bien del todo. Brevemente, la vida es una accién
que procede y termina en el agente, que perfecciona al ser viviente como una
unidad.

Pese a tal caracter de inmanencia, constitutivo de la vida, ésta no se realiza
sin una referencia y asimilacién, también esencial y constitutiva, del objeto
trascendente a elia. En la vida inconsciente vegetativa, esta incorporacién trans-
formadora del ser trascendente al ser inmanente es material. Pero desde la vida
sensitiva, imperfectamente consciente, hasta la vida intelectiva, perfectamente
consciente, semejante referencia al ser trascendente como especificante o consti-
tutivo extrinseco de la vida inmanente y su incorporacion a ella, se realiza no
de un modo fisico o material, sino inmaterial o intencional: el mismo objeto
real trascendente comienza a existir de nuevo con unaexistencia inmaterial
intencional en el sujeto cognoscente: en la unidad del acto vital inmanente
del conocimiento coexisten conscientemente el sujeto y el objeto, y en el cono-
cimiento intelectivo espiritual —enteramente inmaterial- coexisten sujeto y
objeto formalmente o en cuanto tales.

La vida no se puede realizar sin la determinacién especificante, material
o inmaterialmente, segin que se trate de la vida inconsciente o consciente
del objeto trascendente.

La vida —excepto la infinita de Dios, en que accién y objeto se identifi-
can— no tiene, pues, sentido por si sola. Cuanto mds inmanente o vuelta sobre
si —como es la vida espiritual— tanto mas abierta y necesitada estd del ser
trascendente. La vida se realiza como accién enriquecedora de si en la misma
medida de su abertura o comunicacién con el ser o bien que estd mads alid de
ella. La vida como valor en si desvinculado de la trascendencia, no tiene, pues,
sentido. Ni tampoco lo tiene por el placer de su actuacién, ya que éste no es
sino medio concomitante para alcanzar el bien o fin trascendente con que ella
se perfecciona. No es el placer del comer, por ejemplo, quien perfecciona nuestro
cuerpo, sino el alimento ingerido desde fuera. El placer es un medio para realizar
mas ficil v suavemente esa accién que termina y se perfecciona con la asimila-
cién del objeto exterior a ella. Incluso hay casos en que se realiza la perfeccién
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del acto vital con ausencia de placer. Otro-tanto ocurre con todos los demas
placeres vitales; nunca son por el placer mismo, sino por otro bien —del indi-
viduo o de la especie— trascendente al acto vital placentero.

3.  Las tres vidas del hombre: vegetativa, sensitiva e intelectiva,
jerdrquicamente subordinadas

Hay en el hombre una triple zona de vida, esencialmente distinta: una
de vida vegetativa o fisiolbgica, inconsciente y material, especifica de las plan-
tas; otra de vida consciente, dependiente de los 6rganos materiales, que apre-
hende las cosas concretas sin aprehenderlas como ser u objeto ni al propio
cognoscente como sujeto: la vida sensitiva, especifica de los animales; vy, fi-
nalmente, una de vida perfectamente consciente, especifica y exclusiva del ser
espiritual, por la cual se aprehende formalmente o como tal el ser u objeto
trascendente vy, correlativamente, el ser o sujeto inmanente: lz vida de la inte-
ligencia. ; :
Estas tres vidas' coexisten en el hombre, pero de un modo orgénicamente
subordinadas: la vegetativa a la sensitiva, y ésta a la intelectiva-volitiva o espi-
ritual. La vida sensitiva, en efecto, depende de los 6rganos formados y nutri-
dos por la vida fisiologica. Y sabido es codmo toda la vida intelectiva no logra
alcanzar su objeto propio, el ser inmaterial, sino a través de los objetos de la
sensacién, y, por ende, en estrecha dependencia con esta vida sensitiva. Las
tres vidas aparecen asi subordinadas en una unidad jerirquica, que culmina en
la vida espiritual, de la-inteligencia y de la voluntad, como vida especifica del
hombre; fin supremo al que se ordenan las dos restantes y en cuya actualiza-
cién o perfeccién encuentran aquéllas, por eso mismo, su propio cumplimien-
to y razén de ser.

4. La vida espiritual, especificada por el ser trascendente

Pero a su vez esta vida espiritual suprema del hombre, aparece abierta y
arrojada hacia el ser —verdad y bien— trascendente y, en definitiva, hacia el
Ser infinito de Dios, en cuya posesién como Verdad y Bien, alcanza la per-
feccién inmanente de su vida espiritual: de su inteligencia y voluntad, respec-
tivamente. Paradojalmente pues, la vida, sobre todo en su realizacién mds per-
fecta, la espiritual, no puede realizarse en si misma, en su pura inmanencia,-
sino s6lo saliendo de si en busca de su esencial objete y fin trascendente. La
vida humana como pura vida y placer de vivir, encerrada en si misma, sin ob-
jeto alguno trascendente, se autoaniquila como vida, deja de ser vida. Sélo en
el objeto y fin trascendente encuentra la especificacién necesaria para su actua-
cién debida y el consiguiente gozo de su cumplimiento.

Para alcanzar, pues, su intima perfecciéon —cuya plenitud logra en la vida
inmortal— la vida espiritual del hombre —y el hombre todo a. través de ella—
ha de salir de si en.una bisqueda sin descanso de la verdad o ser trascendente,
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sobre todo de aquellas verdades necesarias para organizar su propia vida —me-
diante la voluntad libre— en orden a la conquista de Dios, su Bien supremo:
el conocimiento del propio ser, de su Fin o Bien supremo y de las exigencias
del mismo —que la inteligencia formula en la norma moral— para su consecu-
cién. Y sobre todo, bajo esa vision de la verdad aprehendida por la inteligen-
cia, principalmente del Fin trascendente divino y de sus exigencias para al-
canzarlo —y en dependencia de él, también del fin de la sociedad y de los de-
mds hombres— ha de encaminar su voluntad libre, ha de emprender la marcha
por ese camino trazado por la inteligencia, actualizando y realizando la per-
feccién de la propia vida espiritual inmanente, mediante el amor y la conquis-
ta paulatina del Bien infinito de Dios y de la realizacidn de sus exigencias mo-
rales.

Semejante perfeccionamiento de la vida espiritual pone orden en todo el
hombre, también en las zonas inferiores de su vida, para hacerlas cumplir preci-
samente con su propia finalidad de servir y ayudar mas eficazmente a la perfec-
¢ién de la vida espiritual. Esta, consciente y libre, impregna de sus bienes, espi-
ritualiza O humaniza a’ todo el hombre; el opaco ser y vida material vegeto-
sensitiva del hombre se ilumina por la vida de espiritu, que la atraviesa y trans-
forma y hace participe de sus bienes: la vida fisiologica y animal se ubican en
sus propios limites, no sblo sin entorpecer la vida espiritual, sino también ayu-
dando a su mejor y mds eficaz desarrollo y perfeccionamiento.

5.  La cultura o humanismo, como desarrollo
armo6nico del hombre

Tal desarrollo arménico de todo el hombre, de las tres vidas jerirqui-
camente subordinadas —sin extralimitaciones ni absorciones por parte de la vi-
da vegeto-animal con desmedro de la espiritualidad— culminando en el desa-
rrollo de la vida intelectivo-volitiva, tedrico-practica, del espiritu con la conse-
cucién de la verdad y del bien trascendentes en camino de la consecucidn plena
de la Verdad y Bien divinos, desarrollo realizado de un modo conscienite bajo
la direccién de la libre voluntad humana, es precisamente lo que constituye el
humanismo o la cultura. La cual, como la perfeccidn integral y jerdrquica del
hombre que éste reflexiva y libremente busca, es esencialmente teocéntrica:
no se imprime como desarrollo arménico y jerdrquicamente unitario en la in-
manencia del ser del hombre, sino mediante una actividad abierta y ordenada
desde su inmanencia hacia mds alii de si, el Ser o Bien trascendente divino, en
direccibn al cual también se ordena con los demds seres.

Tal obra de perfeccionamiento humano humanamente realizada, es decir,
bajo la direccién y mandato de la vida intelectivo-volitiva, especifica del hom-
bre, llimase humanismo en cuanto procede de la actividad especificamente
humana —causa eficiente— y se ordena a perfeccionar al hombre como hombre
en-su unidad integrada de partes jerdrquicamente ordenadas —causa final—; y
se llama cultura en cuanto tal obra de humanizacién del hombre, tal humanis-
mo, no se realiza de un modo natural o espontdneo, sino reflexivo y libre, por
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una impronta que el espiritu —la voluntad bajo la direccion de la inteligencia, flu-
minada a su vez por el ser o fin trascendente con sus exigencias normativas— im-
prime en toda la vida y ser del hombre organizando el desarrollo o cultivo —de
alli cultura— de las diferentes zonas de la vida humana —y por ésta del ser hu-
mano— de un modo integral y en una unidad jerdrquica de acuerdo a las propias
exigencias del ser humano o de su fin, que son correlativos.

6.  La cultura penetra también en el sector material

Para lograr mds plenamente esta humanizacién o cultura del propio ser y
vida, el hombre necesita echar mano de las cosas materiales y del propio cuerpo.
Y con el fin de obtener de las cosas y de su propio cuerpo un mis adecuado ser-
vicio a la vida de su espiritu, o sea, con el fin de conseguir que los objetos mate-
riales le ayuden mds eficazmente a desarrollar su vida especificamente humana,
el hombre modifica y transforma las cosas, -imprime en ellas nuevas formas, con
las que encauza sus fuerzas materiales a la realizacién de las intenciones y propé-
sitos de su espiritu, desarrollando y canalizando las virtualidades y fuerzas ocul-
tas en los objetos materiales. Es asi como nacen los objetos culturales de la téc-
nica y el arte — los artificiata, que decian los antiguos— los objetos, que como
tales no existen en la naturaleza, sino que son frutos de ésta bajo 1a impronta del
espiritu inteligente y libre que los actualiza )7 Ileva a su propia perfeccion para
hacerlos servir mejor a sus propios fines espirituzles. De este modo las cosas son
perfeccionadas, son hechas bueras en si mismas —buenos instrumentos, buenas
obras de arte, etc.— pero siempre en relacién a proporcionar al hombre nuevos
o mds adecuados medios de perfeccionamiento de su vida espiritual, muchas
veces a través del perfeccionamiento de su vida material. Tales I0s instrumentos
técnicos, las mdquinas, que, al par que zhorran esfuerzos humanos, proporcionan
al hombre nuevos medios —vg. de habitacién, de locomocién, etc.— para alcan-
zar una vida mds humana, de mds libertad del espiritu frente a las exigencias ma-
teriales. Mucho mds lo logran las obras de arte, el lenguaje, la escritura, en mis
estrecha relacion con el desarrollo de Ia vida espiritual.

La cultura, pues, tiene como centro y fin el desarfollo armoénico del pro-
pio hombre, de su vida espiritual sobre todo; pero el espiritu extiende sus do-
minios hasta el mundo de la naturaleza por la culturs, transformandolo bajo
la direccién de la inteligencia y de la voluntad, humanizéndolo, por ende,y
creando un nuevo mundo, que no es ni el de Ia naturaleza ni el del espiritu, sino
el de la interferencia de ambos: el de los entes culturales: técnicos, artisticos,
signos, lenguaje, instituciones, ciudades, etc., en cuyo seno el hombre indivi-
dual y socialmente, en su vida material y espiritual, puede mds ficil, adecuada
y plenamente vivir y desarrollarse como hombre, cultivarse, humanizarse.

7. Ingregacién de la cultura espiritual y material.

A la luz de los principios expuestos se ve cudn infundada y absurda es la
oposicion sefialada por los vitalistas e historicistas entre cultura y vida y mucho
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m4s la supremacia y hasta la absorcion total otorgada a la vida por encima y ain
contra de la cultura. La relacién entre vida y cultura es la misma que media en-
tre el ser como es 'y como debe ser bajo las exigencias de los valores absolutos
captados por el espiritu. Porque la cultura esencialmente es vida, la vida superior
del espiritu, reflexiva y libremente ordenada bajo la propia vida espiritual de la
inteligencia y voluntad, a su vez especificada y dominada por las exigencias del
ser o fin trascendente, e impregnando de esa verdad y bien trascendente, apre-
hendidos por el espiritu, es decir, humanizando, todas las zonas inferiores de la
vida material del hombre. )

El espiritu y la cultura no sblo no se oponen a la vida, porque aquél es vida
en la mds encumbrada realizacién, y ésta el fruto mds sazonado de aquella vida
espiritual, sino que tampoco se oponen a las zonas inferiores de la vida sensitiva
y fisiolégica: sélo se oponen a sus excesos, a sus desmanes opuestos a la vida su-
prema del espiritu; v, al cercenar sus extralimitaciones, no hace sino procurar el
bien propio de estas vidas, el cual, en definitiva, por su esencial constitucién y
subordinacién a la vida del espiritu, se mide por su servicio a esta vida espiritual
humana. La cultura; la verdadera cultura, no suprime ni ahoga la vida végeto-
sensitiva —sin la cual, por otra parte, es imposible la propia vida espiritual y la
cultura— ni coarta su legitimo desarrollo dentro de la unidad jerdrquica de la
vida y ser humanos, de acuerdo a las exigencias de la vida espiritual y de los valo-

. res trascendentes absolutos que la especifican y dan sentido. Afirmar con Niezs-
che que el espiritu y la cultura, y las exigencias de la verdad o del bien con las
normas éticas, dafian a la vida, es suponer que el hombre se especifica y realiza
como hombre por su vida végeto-animal, y que el espiritu no es vida ni pertenece
a la perfeccién del hombre, sino una degradacién de la vida. Semejante afirma-
cién —a mds de la contradiccion interna que la mina: es el espiritu Unicamente
y no la vida animal qmen _puede formular y sustentar tamafia tesis contra si mis-

" mo— supone la tesis materialista de que el hombre no posee mds vida qué la fisio-

légico-animal y carece de una vida propia consciente y libre, como lo atestigua
nuestra conciencia.

La afirmacién de que el espiritu y la cultura estin engendrados y dependen
totlamente de la vida material y que, por eso, pueden llegar a oponerse y a perju-
dicar a ésta y que, en definitiva, la vida los transforma y aniquila, nace también
de una concepci6én materialista que niega categoria propia a la vida espiritual, co-
mo vida esencialmente superior a la de la materia y nutrida en su propia inma-
nemncia activa desde la trascendencia por el ser y los bienes o valores absolutos.

8.  Aunque dependiente de la vida material
el espiritu y la cultura son esencialmente superiores a ella

Pero la verdad es otra, enteramente contraria. El espiritu y la cultura no
son producots que la vida material végeto-sensitiva engendra, transforma y des-
hace. Es verdad que el espiritu en el hombre depende de la vida material en cuan-
to, para alcanzar su propio objeto inmaterial, necesita de las cosas materiales y
por ende de los sentidos que las captan; pero en si mismo es esencialmente supe-
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rior y, por eso mismo, irreductible a ella, en razén del objeto formal propio de
la inteligencia: el ser o esencia inmaterial de las cosas materiales, por encima y
mds alld de todos los objetos de los sentidos, y en razdn de la libertad de su vo-
luntad, que rompe el determinismo de las causas sujetas a materia. La vida
espiritual de la inteligencia y de la voluntad y la cultura que su ejercicio ordena-
do engendra, no sélo es intrinsecamente inmaterial, como esencialmente superior
a la vida material —causa eficiente espiritual— sino que estd objetivamente espe-
cificada y determinada por el ser —verdad y bien o fin— trascendente absoluto y,
en definitiva, por el ser de Dios —causa final espiritual—. Dependiente en su
existencia y ejercicio de la vida material, la vida espiritual y la cultura la sobre-
pasan esencialmente, independientes como son en si mismas de ésta, y se organi-
zan asi y sustentan en su mundo propio superior e irreductible a la materia,
por la actividad propia espiritual como causa eficiente, y el mundo del ser y
bienes o valores absolutos —que son, en definitiva, por participacién o Bien
infinito de Dios— como causa final, que desde la trascendencia la determinan,
también de un modo absoluto, en cuanto a su especificacién.






CAPITULO VIII
CULTURA Y CIENCIA

SUMARIO: 1. La ciencia y la cultura. 2. Fin y 4mbito de la cultura. 3. Las tres dimensiones
fundamentales de la cultura. 4. Ubicacién de la ciencia dentro de la cultura. 5. El conflicto
de la ciencia y cultura, originado de un concepto falseado de aquélla. 6. El desarrollo sobre-
natural de la cultura en el Cristianismo. .

1. Muchas veces se ha querido oponer la ciencia a la cultura. La verdad
es que no se oponen, sino que la ciencia es parte integrante de-la cultura. El
" conocimiento cientifico, en la acepcion moderna de esta palabra, se dirige a
esclarecer el mundo de los fenémenos, exterior e interior: los describe, analiza,
determina sus leyes y luego los agrupa en una visién tedrica en busca de una
sustitucién de la unidad de la realidad, que a ella escapa. Porque la ciencia,
en oposicién a la filosofia, no se ocupa del ser o de la realidad en si misma; sus
pretensiones son mds modestas: sélo se ocupa de los datos o fenémenos empi-
ricos, que procura esclarecer y descubrir en sus leyes necesarias fisicas, quimi-
cas, biolGgicas, instintivas y aun psicolégicas del psiquismo no espiritual, para
luego intentar encauzarlas y hacerlas servir al bien del hombre mediante las apli-
caciones técnicas. .

Cuando este estudio de lo empirico se realiza con disciplina y método
crea en el hombre que lo realiza el hdbito de la ciencia. Este enriquecimiento
de la inteligencia humana con semejante hdbito es cultivo o cultura de aquélla.
Sélo que lo es en un dmbito restringido o ‘parcial y en un grado determinado
dentro de una unidad jerarquica mucho mas amplia y total de la cultura.

2. Porque la cultura es el desarrollo del hombre en todas las partes o
zonas de su ser y en todas las direcciones de su actividad de un modo orgdnico
o jerdrquico: de su cuerpo, de su vida fisiol6gica o inconsciente, de su vida
psiquica o consciente sensitiva y de su vida psiquica o consciente espiritual.
El desarrollo o cultivo de estas diferentes actividades del ser humano debe
hacerse de acuerdo a sus propias exigencias naturales: el desarrollo de su vida
fisiol6gica para que sirva a la vida psiquica inferior, dependiente del cuerpo,
ésta para que sirva a la vida psiquica espiritual de la inteligencia y de la voluntad
libre, y ésta a su vez para que logre de un modo adecuado y permanente su
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propio objeto: la verdad y el bien honesto o moral, propios del ser espiritual o
personal del hombre y, en definitiva, la Verdad y el Bien infinitos de Dios,
para el cual estd hecho.

Tal labor de cultura o desarrollo de todo el ser del hombre en sus maltiples
aspectos de una manera arménica y jerdrquica y de los mismos seres materiales
exteriores para hacerlos servir a su propio bien, en su origen y organizacién pri-
mera es obra del espiritu: de la inteligencia que estructura su plan para lograr
el bien propio de cada una de las mencionadas actividades del hombre dentro
del bien supremo o especifico del mismo, y de la voluntad libre que se decide
a su realizacién, al empleo de los medios para conseguirlo.

3. Esta obra de cultura, en que el espiritu impregna de un modo ordenado
—guardando la jerarquia de los objetos o fines de cada zona dentro de la unidad
del todo— con sus bienes y su realizacién toda la gama del ser del hombre
—~también las materiales y del ser exterior— comprende: 1) el cultivo del propio
espiritu en su aspecto a) intelectivo y b) volitivo y 2) el cultivo del cuerpo y de
la vida material fisioldgica y psiquica y de los objetos materiales circundantes.

Cuando el hombre ha logrado imprimir en la inteligencia los hdbitos de
las ciencias —de alguna de ellas, por lo menos— y de la filosofia, que la ordena
de un modo permanente y ficil a la verdad; y en la voluntad los hdbitos .o
virtudes, que de un modo permanente la ordenan e inclinan al bien; y en su
inteligencia préictica —inteligencia interpenetrada con la voluntad libre— y facul-
tades a ella subordinadas los hdbitos para alcanzar, también permanentemente;
el bien del cuerpo y vida inferior y de los objetos circundantes —su belleza
y su utilidad— ese hombre estd cultivado: posee cultura.

La cultura, pues, se logra con el cultivo habitual o con la consecucién
de los hdbitos: a) de la ciencia y de la filosofia en la inteligencia especulativa
—primera dimensién de la cultura—; b) de las virtudes morales en la voluntad
y de la prudencia en la inteligencia prictica, que ordenan de un modo perma-
nente a aquélla a su bien especifico o humano, a Dios; —segunda dimensién de
la cultura—; c) y de las virtudes del arte y de la técnica en la inteligencia prac-
tica, que ordenan la actividad humana al bien de las cosas exteriores al propio
espiritu —tercera dimension de la cultura—.

Mas para que este triple cultivo sea realmente cultura —o humanismo:
impregnacién espiritual o humana de todo el hombre y de su mundo circundan-
te— se requiere que se realice, de acuerdo a las exigencias de cada zona culti-
vada; que el hacer, desarrollado o cultivado por la técnica y el arte, se subordine
a la actividad espiritual del obrar moral de la voluntad libre; y éste, a su vez,
a la actividad espiritual del entendimiento especulativo, por donde el hombre
se posesiona del bien —y, en definitiva, del Bien infinito— como Verdad.

4. Ahora bien, los hébitos de las ciencias no son sino una parte y la infe-
rior de la cultura del entendimiento especulativo. Y como conocimiento culto
o cultivado de los fenémenos, esta subordinado al conocimiento de la realidad
misma, es decir, a la Filosofia. Y junto con ésta, en la vida terrena propia del
"homo viator —que ain no ha alcanzado a su fin o Bien definitivo— también
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sujeta a las exigencias practlcas de la vida moral, de la cultura o virtudes
éticas.

La ciencia, pues, no s6lo no se opone, sino que ocupa un preciso luga.r den-
tro de la unidad jerdrquica total de la cultura.

5. Y sin embargo, es verdad que de hecho existe un conflicto entre la cien-
cia y la cultura o, con mds precisién, entre el hombre de ciencia y el hombre de
cultura.

La causa proviene de que el cientifico muchas veces No posee la cultura
en su ambito total —es decir, la verdadera cultura— al menos en un grado mini-
mo indispensable para poseer su desarrollo humano total y para saber ubicar
dentro de él, el propio de su ciencia. El cultivo unilateral de una determinada
ciencia, la absorcion total de la inteligencia humana por ella, hace que el hombre
de ciencia crea que todo el saber y, lo que es mds grave adn, toda la cultura del
hombre se reduzca a ese conocimiento y que ignore y hasta desprecie otros as-
pectos, incluso superiores, al de la propia ciencia. Asi vemos con frecuencia
a hombres de ciencia empirica, desconocer y hasta despreciar la metafisica. En
tal caso, ese hombre no sélo ha perdido la nocién y la realidad de la cultura,
sino aun el aspecto de cultura que implica su ciencia, ha perdido la ubicacién

jerdrquica de su saber y, al desorbitarlo, pierde su nota de cultura propia y se:

_enfrenta con ésta. Es lo que acontece, por ejemplo, con la 16gica matemdtica.
En si misma esta disciplina es un aspecto de la cultura, que permite extender
cumplidamente los dominios-de la 1dgica tradicional, como un instrumento mas
perfecto del conocimiento. Peroenmanos 'de los neo-empiristas, que reducen to-
da la vigencia de la filosofia a este tratamiento 16gico-matematico de los objetos
empiricos, negandola para los objetos trascendentes a éstos —al .ser, a Dios, a la
libertad, etc.—, la légica matemdtica se desorbita, pierde su auténtico valor de
cultura y hasta resulta contra ella.

Pero si ti2n lo analizamos, no es la ciencia la que se opone a la cultura.
Son los hombres de ciencia, destituidos de una formacién filosdfica, es decir
de un saber de cultura total, los que, al no saber ubicar su propio conocimien-
to dentro de la unidad total del saber lo desnaturalizan y lo vuelven contra los
otros grados del conocimiento y, por consiguiente, contra la cultura.

En oposicién a este tipo de cientifico monstruoso, cultivado como cienti~

fico, pero no como hombre y cristiano, que ignora y desconoce no sélo la cul-
tura intelectiva filos6fica, superior y directora de la suya, sino aun los aspectos
de la cultura moral, artistica y técnica, estd el hombre de cultura, el hombre
arménicamente cultivado —siquiera en un grado suficiente— en todos sus aspec-
tos humanos: intelectivo y volitivo, filoséfico, cientifico, moral, artistico y
técnico capaz de juzgarlo, cuando éste es pura y exclusivamente cientifico,

porque lo puramente cientifico no tiene sentido sino' desde el hombre, como

un desarrollo parcial suyo y dentro de la unidad de su total y armonico desa-
rrollo.

La oposiciién, pues, puede darse y de hecho se da entre la cultura propia- '

mente tal y un cultivo cientifico desarticulado del hombre, el cual, pese 2 su
propio valor, resulta deformado y contra el propioc hombre. En tal conflicto

o
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la cultura —que nutre sus raices en la verdad y el bien supremos del hombre y
del cristiano— es quien tiene la Gltima palabra y ‘quien dictamina contra esa ac-
titud p'seudocientiﬁc;a.

6. Ahora bien, el hombre en su situacién existencial no sélo es hombre:
ha sido elevado a la participacion de la misma vida de Dios, a ser kijo de Dios.
Por el pecado original, el hombre perdid esa vida y quedd herido en su propia
naturaleza: su inteligencia se oscurecié para ver con facilidad la verdad en todo
su ambito necesario para la ordenacién de la vida humana, y la voluntad se de-
bilitd para el cumplimiento de la ley natural. E] Hijo de Dios con su Encarna-
cién y Redencién ha hecho posible al hombre el camino de su rehabilitacién
en su vida divina perdida junto con la curacién de las heridasinfligidas porel
- pecado a su naturaleza.

La cultura, en esta economia sobrenatural del hombre, debe abarcar a
‘mds de sus aspectos humanos mencionados —que tampoco podrian lograrse
sin el auxilio de la gracia sanante de Jesucristo, dado el estado de naturaleza
caida y herida por el pecado— sino que debe extenderse, mas alld del humanis-
mo o cultura estrictamente humana al cultivo o desarrollo de su vida divina,
que en el plano intelectivo se logra por la cultura de 1a ye mediante la teologia y
en el plano de la voluntad por las virtudes sobrenaturales morales y teologales de
la esperanza y de la caridad; y en la subordinacion de toda la actividad técnica y
artistica a esa vida y virtudes sobrenaturales.

Esta cultura o cultivo sobrenatural de la vida divina del hombre, lejos
de oponerse a su cultura humana o humanismo, no hace sino crearle las mejo-
res condiciones para su consecucién, al sanar Jas heridas de su naturaleza y
ofrendarle una verdad y un bien logrados de una manera infinitamente superior
a la verdad y al bien capaces de ser alcanzados por la inteligencia y la voluntad
en un plano puramente natural; verdad y bien, de orden natural y de orden
sobrenatural perfectamente armonizables en su unidad jerirquica, porque tie-
nen un mismo Qrigen en Dios, Autor a la vez de la naturaleza y de la gracia.
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CULTURA

1.- Cultura de Ia inteligencia

La cultura es el cultivo o desarrollo que el espiritu humano imprime en el
bombre y en las cosas de acuerdo a su respectivo fin o bien.

El hombre tiene una naturaleza o esencia, en la cual se unen, en un orden
jerarquico, los diferentes aspectos de su ser y actividad, que culminan en su ser
y actividad especificos, espirituales, que a su vez poseen un dinamismo esencial
hacia el ser —verdad y bien— trascendente y, en definitiva, divino.

También los seres materiales, orgdnicos e inorgdnicos, poseen una natura-
leza, en la cual las diferentes partes se unen y ordenan hacia el ser y actividad
especificos; y todos ellos encuentran su bien o fin Gltimo en el propio hombre,
ya como objetos —verdad y bien— para el desarrollo de su vida espiritual, ya
como medios necesarios para su vida material.

El hombre es capaz de equivocarse y desviar su propia actividad y ser de
su verdadero bien y, consiguientemente, desviar la actividad y ser de las cosas .
conduciéndolas al servicio de un bien subalterno contra su auténtico bien;
desviacién engendrada ya por una falta de vision intelectual —error— ya por
una falta moral —pecado— de su propia voluntad libre.

De ahi la necesidad de culitivar- la propia inteligencia para que adquiera
los hdbitos con -que descubrir de un modo permanentemente recto la verdad
y el ser de las cosas y del hombre y, desde él, el fin o bien supremo de éste
con sus exigencias o deber ser para su realizacién o consecucion. Cuando la
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regién y tiempo en miltiples manifestaciones individuales, como la de csquilo,
Soéfocles o Euripides, para ejemplificar con la tragedia.

La esencia de la cultura es una nocién especifica, que necesita encarnar-
se en una u otra realizacién individual, sin la cual no podria existir. Esta encar-
nacén individual, necesaria para la existencia de la esencia de la cultura, no es
ninguna en particular: la esencia especifica necesita une realizacién individual
para existir, pero de ninguna concretamente como tal.

En tal sentido la estructuracion concreta de la cultura en sus notas o es-
tilo comin de una edad y regién y en las notas o estilos de los autores que le
confieren existencia, es transitoria y mudable; y dada la capacidad indefinida
de los modos posibleé individuales de existencia de la misma, podemos decir
que los tipos de realizacién de la cultura tanto en el plano teorético como en
el prictico-moral y artistico-técnico son inagotables.

3. Ahora bien, cada pueblo o nacién ha tenido una concepcién del hom-
bre de sus bienes o valores, total o parcialmente coincidente con su verdadera
naturaleza o esencia de los mismos; pero la ha formulado o expresado de acuer-
do a su temple e idiosincrasia, de acuerdo a su Welt-anschauung, en cuya forma-
cién influyen no sélo las circunstancias geograficas sino también y sobre todo
las histéricas: de costumbres, tradicién, educacién y de mil elementos mis,
fuera de la creacién o elementos nuevos aportados por cada realizador —filo-
sofo, moralista, artista, etc.—, de las formas culturales.

El espiritu del hombre, de donde brota toda cultura, siendo esencial
y especificamente el mismo en todos los pueblos y personas, se reviste de carac-
ter o modos propios en su formulacién no sélo exterior sino aun en la interior
conceptual o volitiva, en cada lugar o grupo nacional y en cada individuo. Ta-
les modos de formulacidén concreta espiritual, a mds de las condiciones histd-
rico-geograficas e individuales, influyen en la formacion del estilo o configura-
cibén de una manera de cultura, comin a un pueblo, época y regidn.

Todos estos factores —algunos de los cuales tocan la esencia misma del
hombre y de sus bienes trascendentes y aun de su fin supremo-— que constitu-
yen la Welt-anschauung o moao fundamental de pensar ‘querer y sentir
y expresarse de un pueblo en una determinada época y régidn y que, como tal,
actia o influye sobre sus creadores y realizadores, ha dado origen a las diferentes
culturas: egipcia, fenicia, judia, griega y romana y luego a la medioeval, rena-
centista, romdntica, actual y otras, a mas de las multiples diferencias regionales
y étnicas dentro de cada uno de éstos grupos.

Tal nombre de cultura expresa primera.nente, de un modo genérico, el
conjunto de realizaciones materiales —cualesquiera que ellas sean— en las que el
hombre con su espirity, con su inteligencia y voluntad, ha impreso una intencién
y una finalidad y se ha expresado y encarnado de alguna marnera en ellas, dejan-
do asi la impronta de su espiritu para las generaciones venideras.

En un sentido mds riguroso, la cultura expresa las realizaciones ¢ modos
concretos con que un pueblo, en una determinada situacién, expresa y da reali-
dad histérica a.la esencia pura de la cultura en su integridad o en alguno de sus
aspactos. Cada nacidén o pueblo de alguna significacién histérica ha llegado a for--
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mteligencia ha adquirido la verdad no sdlo en un acto de esfuerzo, sino también
los hdbitos con qug poderla adquirir con seguridad y de un modo permanente
cuantas veces lo necesite —con la posesion de las virtudes intelectuales de la
Ciencia, Sabiduria, Arte y Prudenciz— es decir, cuando estd permanentemente
encaminada a la verdad, estd realmente cultivada, posee su cultura.

2.  Cultura de la voluntad

Pero para realizar el cultivo o cultura del hombre y, desde ella, también
de las cosas, menester es ademds que la voluntad se decida libremente a adqui-
rr tales hibitos intelectuales y a actuarlos, y a ajustar su propia actividad libre
alas normas o exigencias que emanan del fin descubierto por la inteligencia.

Ahora bien, no basta que la voluntad acepte una vez por todas ese orden
verdadero, de-velado por la inteligencia, y se someta a sus exigencias. Las pa-
siones con sus bienes inferiores ejercen sobre ella un poder fascinante, que
puede convertirse en verdadera tirania, cuando la voluntad ha cedido frecuen-
temente a sus solicitaciones, creando en ella la facilidad de consentirlas, los
hibitos malos o vicios. Para que la voluntad no sélo una vez, sino constante-
mente se decida por su verdadero bien, es menester crear en ella la inclinacién
permanente a esa aceptacién y obediencia, contra las solicitaciones de sus
pasiones a fines o bienes subalternos, procedentes de las zonas inferiores de la
vida material, que atentan muchas veces contra su fin o bien especifico de ser
espiritual. Tales hdbitos que asi ajustan de una manera estable la voluntad al
auténtico bien humano y al de las cosas, descubierto por la inteligencia, son
las' virtudes morales de la Fortaleza, Templanza y Justicia con las demds vir-
tudes que, de un modo u otro, se encuadran bajo ellas. Con tales virtudes la vo-
luntad libre queda inclinada de un modo habitual al verdadero fin o bien del
hombre, a la Verdad y al Bien infinito, a Dios, bajo la direccidn de la inteligen-
cia, regulada habitualmente por la Prudencia —que ajusta los principios univer-
sales a las exigencias y circunstancias concretas de la actividad prictica de la
voluntad y a las virtudes morales—, estd cultivada o en posesién de su cultura.

3... Cultura del cuerpo y de los objetos exteriores al hombre

También el cultivo o cultura de las cosas exteriores al espiritu humano:
del propio cuerpo y de la vida material vegetativa y sensitiva, no se realiza sino
desde el espiritu —inteligencia y voluntad— que echa mano de las facultades y -
aun de los objetos exteriores como de otros tantos instrumentos. En su raiz
creadora la cultura es, pues, siempre fruto del espiritu.

Tal cultura la realiza el espiritu organizando los hibitos del Arte y de 12
Técnica en la inteligencia - prictica y bajo su direccién, los hibitos manuales
con los 1nstrumentos a ellos subordinados.
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1}
LIBERTAD DE LA CULTURA

4.  Alcance de la libertad de la cultura

Fruto del espiritu, la cultura es hija de la inteligencia 'y de la voluntad ala
vez.

En cuanto hija de la inteligencia, la cultura no es en st misma libre: la in-
teligencia organiza las normas de realizacion cultural de acuerdo a Iz verded tras-
cendente que se le impone con la luz de su evidencia. Frente a la verdad eviden-
temente presentada la inteligencia no es libre para no verla y para no ver las exi-
gencias que, como bien, impone a la voluntad para su realizacidn o consecucidn.
El bien de la inteligencia, que es la verdad, no es alcanzado sino por un acata-
miento total de la misma y de sus exigencias.

En cambio, frente a tales exigencias o deberser, lavoluntad es libre para
aceptarlas y someterse o no a ellas. Puede ser que esté moralmente necesitada
a ello,; es decir, puede ser que tales exigencias se le impongan como un deber
o necesidad moral, pero en si misma la voluntad permanece libre y duefia de
su propia actividad para acatar o no tal imposicién o deber, cuyo cumplimien-
to la conduce a su propia perfeccion y a la del hombre mismo. La voluntad —es-
te es su poder y su debilidad, su grandeza y su miseria— es libre y duefia de su
propia actividad no sélo para labrar su perfeccion sino también su ruina, seglin
que obedezca o no a las normas de la inteligencia, la cual no hace sino aprehen-
der y formular las exigencias de su verdadero fin o bien trascendente y, en Gltima
instancia, divino, cuyo cumplimiento por parte de la voluntad implica.la actua-
cién del propio ser humano especificamente tal.

Cuando la voluntad encauza su decision libre por tales normas y ello de un
modo habitual —por las virtudes impresas en su propia facultad— ha alcanzado la
cultura. No asi, en caso contrario.

5.  En qué sentido no es libre Ia cultura

La libertad es hija del espiritu, ruptura del determinismo proveniente de la
materia. SOlo hay libertad donde hay espiritu y, como tal, la libertad es una
perfeccion.

Pero conviene subrayar que el espiritu no se agota en la pura libertad, sino
que implica primordialmente inteligencia, y la inteligencia se determina de un
modo necesario por la evidencia de la verdad. Sélo cuando falta tal evidencia, iti-
directamente, en cuanto sometida a la volutnad, la inteligencia es libre para el
.asentimiento a su objeto.

Por otra parte, la libertad no tiene sentido sin la inteligencia, sin la verdad
por ella descubierta. Hunde sus raices en el juicio de la inteligencia, que la dirige
y ofrece el cauce normativo, sin el cual ella permaneceria informe y no podria
irrumpir siquiera. ‘
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Pero lo que importa subrayar aqui es que si la realizacién de la cultura im-
plica la libertad de la voluntad, tal libertad supone antes la vision necesaria de la
verdad por parte de la inteligencia y sobre todo la necesidad moral —que no se
opone a la libertad psiquica, antes la supone y se apoya en ella— de someterse
libremente a las exigencias de la misma, si quiere realizarse bien y lograr cultura.
Por eso, en la cima del espiritu, en el Acto o Perfeccién pura de Dios, ni la Inteli-
gencia es libre para aprehender la infinita Verdad, nila Voluntad es libre para de-
jar de amar al infinito Bien. La libertad de Dios s6lo es posible respecto a los bie-
nes limitados, que no se identifican con su infinito Bien.

La cultura es fruto, sl, de la libertad, como realizacioén en su raiz de una
decision de la voluntad; peto de una libertad que se somete al orden, a las nor-
mas, que emanan, como exigencias, de la verdad descubierta porlainteligencia;
de una libertad que, pudiendo hacer el mal, realiza el bien,

La realizacién de una cultura como fruto de una libertad pura, sin sujecién’
a la verdad y al bien absolutos, lejos de constituir una verdadera cultura, es lo
que mds conspira contra ella, pues como de hecho tal libertad no puede carecer
de objeto, estd dirigida por los bienes inferiores de las pasiones ¢ inclinaciones
materiales que atentan contra el verdadero bien del hombre.

Sélo hay una libertad que implica cultura: la libertad o liberacién de la
esclavitud del error y del mal, que se alcanza precisamente por la sumisidén de
la voluntad a la verdad y a sus exigencias, y es lo que expresa la frase de San Pa-
blo: “la verdad os hard libres’. . No hay cultura sin libertad, pero tampoco hay
cultura sin una libertad somet1da a la verdad y al bien trascendente y, en Gltima
instancia, a Dios, que constituye el Fin o Bien absoluto del hombre.

Sin este sometimiento de la inteligencia a la verdad y de la voluntad a esa
verdad que es bien, y a sus exigencias o deber ser, la libertad no puede engendrar
cultura sino $6lo desorden y caos.

La cultura, pues, supone una libertad ordenada y sometida a la verdad en
todas sus exigencias: naturales y sobrenaturales.

Hablar, por ende, de la libertad de la cultura en un sentido de una libertad
absoluta, desarticulada de la verdad trascendente y de todo orden natural y so-
brenatural, metafisico y teologico, como si cada uno fuese creador tota] de su
propia cultura, sin excluir la misma verdad y los bienes y valores como’ defienden
todos los empirismos antiintelectualistas, en nuestros dias el existencialista co-
mo si el acto de libertad fuese constitutivo y fundante de su propia verdad y va-
lor, es un absurdo, que encarna la destruccion de toda auténtica verdad y bien, y,
por consigujente de toda norma absoluta de cultura.

Una cultura liberada de la verdad y del bien trascendentes, naturales y so-
brenaturales, no sblo pierde todo fundamento sino que ni siquiera sentido con-
serva, porque cultura es perfeccionamiento, y éste implica una meta, un bijen, al
que se acerca por su consecucién progresiva.

Invocar, pues, la libertad de la cultura contra quienes acatan un orden ab-
soluto, natural y sobrenatural, de la verdad y del bien y de'sus consiguientes nor-
mas morales, y quieren organizar sobre €l la cultura, es invocar realmente la li-
bertad incontrolada y sin sentido, arrastrada por las pasiones, la libertad de la
incultura contra la verdadera cultura.
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6. Libertad de la cultura frente a todo lo ajeno a la verdad y al bien

Con el necesario acatamiento a la verdad, por parte de la inteligencia, que
no es en si misma libre, y al bien por parte de la voluntad, que libremente se so-
mete a sus exigencias morales, la cultura, es en si misma hija de la libertad, como
hija que es del espiritu; y en cuanto tal, no puede aceptar imposiciones ajenas a
su propia esencia. A

Toda intromisién extrinseca, sea del Estado, sea de una clase, sea de un
partido o de lo que fuere, con el fin de someter a la cultura a fines extrafios a
ella misma, dafia a la realizacién de la cultura.

El aprender y el ensefiar, por ejemplo tan intimamente relacionados con la
cultura, pertenecen a la persona y a sus padres y-a las instituciones a quienes
ellos quieran encomendarlos, y, por eso, son perjudicados cuando caen bajo el
monopolio estatal o de un partido, etc., que lo dirige a sus propios fines.

Si la Iglesia puede y debe hacerlo, es precisamente porque Ella esti en po-
sesién de la Verdad revelada. Por eso, Ella puede y debe ensefiarla, y puede ense-
fiar toda otra verdad en cuanto se relaciona con aquélla; y llevarlas a la prictica
en la realizacién de una cultura sobrenatural y natural. Pero la Iglesia nunca im-
pone por autoridad conclusiones que escapan al dominio de su propia verdad:
por ejemplo, nunca obligard a aceptar una conclusién filoséfica contra o sin la
evidencia de la verdad misma. Lo que puede ocurrir es que se oponga a una afir-
macion filosdfica, en cuanto ella se opone a una Verdad revelada; afirmacién fi-
loséfica, que por eso mismo un cuidadoso examen de la inteligencia encontraria
filos6ficamente falsa, desde que la verdad no se puede oponer a la verdad, ni,
por ende, la verdad de la Filosofifa a la verdad de la Teologia.

A
CULTURA Y UNIVERSIDAD

7.  La cultura, misién especifica de la Universidad

La Universidad es el 6rgano superior de la cultura de unanacién. Tieneella
como misién propia la investigacion de la verdad en todos sus aspectos y en Su
unidad superior integradora de la Sabiduria filoséfica y teoldgica; para proyectar
luego desde ella el orden y la organizacién sobre la vida humana, individual y so-
cial, en todos sus aspectos. Misién especifica de la Universidad es ante todo el
cultivo o cultura de la inteligencia en esta verdad total, bien que, por las mismas
exigencias de la verdad, tienda también a la cultura de la voluntad y de la vida
entera bajo las exigencias de esa verdad.

La Universidad podrd tener mayor o menor nimero de Escuelas o Institu-
tos de investigacién, podrd especializarse en uno u otro aspecto ’ de la verdad,
cultivar un tipo de ciencia en lugar de otro, pero a lo que nunca puede renunciar ,
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es a la cultura de la verdad absoluta y trascendente sin renunciar a su propia
esencia de Universidad. Porque sin esta referencia e integracién en la verdad
absoluta, las verdades parciales no logran su cabal sentido de su propia verdad ni
de sus aplicaciones cientificas y técnicas con sus bienes subordinados ni su ca-
bal ubicacién en el bien especifico del hombre —siempre en dependencia directa
de la verdad y bien absolutos— ni consiguientemente y por esto mismo, su caric-
ter de cultura.

De aqui que la Universidad moderna, mﬁc1onada de agnostlclsmo que se
limita en el mejor de los casos al cultivo de las verdades de las ciencias particu-
lares y de su aplicaciones técnicas —cuando no se convierten en centros de agi-
tacién politica y social, como acontece en no pocas universidades latinoamerica-
nas— sin una integracién en una verdad y bien trascendentes, desde los cuales
solamente pueden lograr su cabal ubicacidn y alcance y su significacién para el
bien especifico del hombre, hayan perdido su caricter estrictamente universita-
Tio, pulverizadas en un conjunto de escuelas independientes, sin el vinculo intrin-
seco proveniente de la integracioén de sus respectivos sectores de verdad en la uni-
dad de la verdad total y superior, y s6lo artificial y extrinsecamente unidas-por
una administracién comun.

Este cultivo de los diferentes aspectos particulares de la verdad, sin senti-
do, privados de una verdad sapiencial que los unifique, carece, por eso mismo,
del cardcter estrictamente cultural, porque, por la misma razén estin privados de
su sentido de perfeccionamiento humano, con que se constituye estrictamente
la cultura.

Si los diferentes aspectos de la verdad, cultivados en Escuelas ¢ Institutos
carecen de un caricter umvers1tano cuando carecen de sentido pnvados de una
verdad absoluta; y si s6lo por ésta y el bien que desde ella se descubre, cbbra sen-
tido la cultura, como obra dé encriquecimiento del espiritu humano; la misi6n
esencial y fundamental de la Universidad es la organizacién de la cultura: la in-
vestigacidén o de-velacién de la verdad absoluta —matural y sobrenatural—y sélo
bajo ella e integrada en ella —cobrando todo su sentido exacto de verdad y de
su significacién en si y en sus aplicaciones para el bien del hombre— la investiga-
cién de las verdades especializadas.

8.  Cultura y libertad en la Universidad Catélica Argentina

De aqui que esta Universidad Cat6lica Argentina “Santa Maria de los Bue-
nos Aires”, que se propone contribuir decididamente al desarrollo cientifico y
técnico del pais por la investigacién y la docencia de la verdad en todas sus for-
mas y aplicaciones, paulatinamente en la medida de sus posibilidades de maestros
y recursos, quiere dejar bien asentddo desde un comienzo que no puede dejar
de cultivar la verdad absoluta, mediante la Filosofia y la Teologia, en todos sus
alumnos porque entiende que dejar de hacerlo seria renunciar a su misma esencia
y a la esencia de la cultura y perder el sentido mismo de las verdades particulares
de las ciencias especializadas y , en definitiva, perder el sentido humano en’ el cul-
tivo de las ciencias, las artes y las técnicas, y, lo que es alin mas grave, en los
hombres que la cultivan.
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Y como tal sentido supone una gran libertad de espiritu de toda presion
exterior extrafia a la verdad misma, a la vez que una entera y sincera sumision
a la verdad y a sus exigencias en su dimensién natural sobrenatural, esta Uni-
versidad Catdlica Argentina “Santa Maria de los Buenos Aires™ proclama, des-
de los albores de su existencia, que quiere dec1d1damente en maestros y alum-
nos una investigacién seria de ‘la verdad en todos ‘sus aspectos, pero integrados
en la verdad de la sabiduria cristiana— unidad jerdrquica de verdad natural y
sobrenatural, de Filosofia y Teologia— desde donde proyectar el orden y el
bien, que emerge de la verdad como de su raiz, sobre todos los aspectos de la
vida humana, comenzando por el de la propia vida universitaria; que se propo-
ne el desarrollo de una auténtica e integral cultura de la inteligencia realizada
con el esfuerzo decidido y firme de la voluntad de sus -maestros y alumnos,
dirigida formalmente por las exigencias valorativas de sdlo la verdad para con-
tribuir con ella a la reorganizacién de la vida: humana no sélo en referencia con
la eternidad sino también con lad-urgencias de la vida temporal; en una palabra,
Gue se propone el cultiva de una cultura realizada con una libertad sometida a la
verdad en todo su dmbito y en todas sus exigencias, pero, eso si, nada mis que
a la verdad.

9.  Cultura, Universidad y libertad econémica

La vida espiritual, como ensefia Santo Tomds, no puede actualizarse sin
un minimum de bienestar material. La cultura en todas sus manifestaciones y
particularmente en la referente a la investigacién y docencia de la verdad, es
vida del espiritu. Para que ella pueda realizarse con la libertad que le es propia,
con la Unica sumisién que ella tiene: a la verdad, es menester también un mi-
nimum de bienestar material, es decir, poseer los bienes econémicos indispen-
sables para que profesores y alumnos puedan dedicarse a su tarea con la tran-
quilidad espiritual que ella reclama.

La Universidad Catélica Argentina ha .logrado, si no en todos sus aspec-
tos, al menos en los fundamentales, la libertad de investigacién y de ensefian-
za, la liberacién del monopolio estatal. Pero tal libertad fundamental no podria
‘lleva.r a cabo la fecunda obra que estd lamada a realizar en nuestro pais, si como
el alma en el hombre, no estuviese fundamentada en un cuerpo robusto, en
una buena organizacién econdémica.

Es menester que todos los catdlicos y todos los hombres de buena volun-
tad del pais, que han trabajado por alcanzar este bien espiritual de valor incal-
culable,’cual es el de la libertad de ensefianza, cobren conciencia de la grave res-
ponsabilidad que pesa sobre todos y cada uno de ellos para alcanzar la libertad
econdmica de nuestra Universidad Catdlica Argentina a fin de que aquella li-
bertad pueda ejercerse y alcanzar los frutos esperados.

Por otra parte nuestra Universidad no es exclusiva de ninguna clase, es
eminentemente popular; y por eso sus aranceles estin al alcance de todos y,
en cualquier caso, con-beca o sin ella, ninglin alumno capaz, que no pudiera
pagarlos, estard privado de acceso a nuestra Casa de estudios. Pero para poder
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actuar de esta manera es menester que todo el pueblo catSlico se movilice y,
tomando cabal conciencia de su responsabilidad en esta obra fundamental de
la Iglesia y de la Patria, contribuya generosamente a mantenerla.

La Universidad Catélica, sus profesores y alumnos, estdn privados por ley
de los ingentes recursos de las Universidades oficiales, recursos provenientes del
pueblo; aunque también nosotros, nuestros profesores y alumnos seamos parte
de ese pueblo, generalmente de la clase media y modesta. Pero debemos supe-
rar esta situacién injusta econdmica, en que la ley coloca a la Universidad pri-
vada, y concretamente a nuestra Universidad Catdlica frente a la Universidad
estatal, con un esfuerzo generoso, que hard demostrar, contra el materialismo
marxista, que no es la materia quien gobierna y determina el espiritu, sino
el espiritu quien gobierna a la materia y crea sus propios recursos y su propia
libertad econdémica.






CAPITULO X
LA CULTURA'Y LAS CULTURAS

SUMARIO: 1. La unidad esencial de la cultura, constituida por una concepcion verdadera
del hombre y de sus bienes trascendentes. — 2. La cultura, {inica en su esencia espec1ﬁca y
diversa y milltiple en sus mamfestaclones historicas concretas. — 3. El estilo. o encarnacion
de la cultura comin a.un pueblo o época. — 4. Las culturas como realizaciones histdricas
concretas de 1a esencia y bienes perennes que la constituyen, determinadas por 1a cosmo-
visién y situacién concreta de un pueblo. — 5. Las diferentes culturas, en su concepcion
y realizacidén. — 6. Valoracién de las mismas. — 7. Los tres planos en la realizacion de la
cultura: a) el de su esencia especifica, b) el de sus realizaciones concretas que la determi-
nan y c) el de sus realizaciones que la deforman o mutilan. — 8. La cultura greco-romana,
realizacidn acabada en su forma de la esencia de la cultura. — 9. Supremacia de la cultura
greco-latino-cristiana, como realizacion de la esencia perenne de 12 cultura.

1. Segin lo expuesto en el capitulo VII, siendo una la esencia de la cultu-
ra, son posibles multiples y diversas existencias o realizaciones de la misma.

Que la esencia de la cultura s6lo sea una, la ajustada a la verdad, siguese
de que ésta estd siempre en lo indivisible: la verdad es o no es. La esencia de la
cultura puede darse o no, puede realizarse con mayor o menor perfeccién, pero
en s misma es siempre una y la misma.

Esta esencia de la cultura, como penetracidn que es de los bienes trascen-
dentes: la verdad, la bondad y la belleza en el hombre y en las cosas del mundo
por referencia y subordinacién a él, lograda por la actividad espiritual de la in-
teligencia y de la voluntad humanas, se fundamenta y nutre: a) de una auténti-
ca concepcion del hombre y b) de una cabal aprehension de los verdaderos bie-
nes o valores trascendentes del mismo, cuya consecucién o realizacidén confiere
a éste —y a las cosas con relacién a él— su verdadera perfeccién o acabamiento
humano.

Tal es la verdadera esencia de la cultura, que hemos tratado de descubrir
y fundamentar en todo su &mbito en los capitulos anteriores de esta obra.-

a) La concepcion del hombre, que aprehende su ser y obfar en toda su
compleja realidad, nos lo muestra como una unidad sustancial de cuerpo y es-
piritu, o, con mds precisién, de materia y forma espiritual, la cual actuando
como un solo principio o naturaleza, produce la actividad vital inconsciente
vegetativa y consciente sensitiva o aprehensiva y apetitiva de los objetos con-
cretos, y actuando sdlo como espiritu causa la vida intelectiva y volitiva, apre-
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hensiva del ser u objeto trascendente formalmente o en cuanto tal y apetitiva
del mismo en cuanto bien®.

Estas tres vidas aparecen intimamente unidas y jerdrquicamente subordina-
das: la vegetativa a la sensitiva y ésta a la espiritual.

b) Pero a su vez, la vida espiritual de la inteligencia y de la voluntad no
tienen su fin en si mismas, sino que se manifiestan esencialmente ordenadas a la
verdad, a la bondad, y a la belleza trascendentes, como a su fin o bien supremo:
La inteligencia apetece no esta o aquella verdad, sino la verdad en todo su dm-
bito. En virtud de ese apetito natural de verdad puede abocarse al estudio de
cualquier verdad, sin agotarse jamds en ella, en busca anhelante de la verdad
en si, la cual, en definitiva, es la Verdad divina.

Del mismo. modo, la voluntad bajo la direccién de la inteligencia, estd
esencialmente ordenada al bien, al bien sin limites, que sdlo el Bien divino
puede aquietar. No de otra manera el espiritu se encamina a la belleza como al
bien que sacia el apetito natural de la inteligencia y llena de gozo a la voluntad;
pero tal belleza buscada no es tampoco, en definitiva, ningiin objeto bello fi-
nito, sino la misma Belleza infinita y divina.

La esencia de la cultura consiste, pues, en la transformacién de la propia
actividad intelectiva y volitiva, también del cuerpo.del hombre y de los objetos
exteriores para bien de éste, mediante la consecucién de tales bienes o valores
trascendentes, realizada de una manera segura y permanente por la actividad
espiritual, enriquecida por los hdbitos de la inteligencia y la voluntad y de las
facultades ejecutivas; o, mds brevemente, es el fruto del espiritu actuando so-
bre si y sobre las cosas para penetrarlas de verdad, bondad y belleza y tam-
bién wutilidad. Por ella, el hombre perfecciona la obra de la creacion de Dios
y la enriquece con nuevos bienes: los de la Filosofia y las Ciencias, los de la
Moral y la Religién y los del Arte y la Técnica, y crea asi su propio mundo,
exclusivamente suyo: el mundo de la cultura.

- 2. Pero tal esencia no puede ser llevada a cabo sino por el espiritu de
un hombre individual —o de muchos— y no puede realizarse tampoco sino en
hombres y realidades materiales concretas en relaciéon con él, cada una de las
cuales en el orden real nunca es idéntica a otra. Mds aun, el mismo desarrollo
de la cultura hace que el hombre consiga medios cada vez mas perfectos para
lograr nuevas o mds acabadas realizaciones o formas de la misma.

Por otra parte, segin lo acabamos de sefialar en el capitulo anterior, ca-
da época y regién introduce su modo pr0p10 0 estilo de expresién en las dife-
rentes realizaciones de la cultura, a mds del estilo o modo propio individual
que el genio o el hombre de talento imprime en su obra.

La esencia especifica unica de la cultura puede encarnarse, por consi-
guiente, en diversas maneras o estilos de acuerdo a las circunstancias histori-
cas y geograficas, y en multzples realizaciones concretas individuales de acuer-
do al modo de ser y obrar de los autores de la misma.

As{ una idéntica nocién de belleza y cultura artistica participada por el
pueblo griego, la encontramos encarnada en diversos estilos, de acuerdo a las
regiones —Jonico, Ddrico, Corintio, etc.— y épocas de Grecia, y en una misma
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mar y se ha conducido por una concepcién del hombre y de la vida —verdadera
0 mis o menos aproximada a la verdadera-, que ha informado y dado unidad a
las diferentes manifestaciones de su cultura: a la Religidn, a la Filosofia, al Ar-
te y a la Técnica, etc. Lo que mds ha influido en esta concepcién son las ideas
morales y las ideas y ritos religiosos, los cuales, por su misma indole de valor ab-
soluto y total del hombre, tienden a penetrar e informar integramente la vida
temporal a la luz de la vida de mads alld de la muerte. De hecho, es la Religion
la que en todos los pueblos ha dejado los monumentos mds sobresalientes de
la cultura.

Pero lo que queremos dejar bien asentado aqui es que tales culturas de
‘tal o cual pueblo en tanto son cultura, en cuanto son frutos de la inteligencia
y de la voluntad humanas en busca de la Verdad —Filosofia y Religion— de la
Bondad, —Religion y Moral— y de la Belleza —Arte— y también los medios
para facilitar la vida humana en sus multiples manifestaciones —~Técnica—, va-
le decir, para encarnar la esencia perenne y tinica de la cultura.

4. A través de estas culturas ya realizadas o in facto esse, podemos redes-
cubrir las culturas in fieri o en sus causas espirituales, que las determinaron, y
la concepcion del mundo, que las inspird e informé. Hay culturas donde domi-
na el valor religioso, otras donde domina el artistico y otras el hedonistico, etc.
Hay culturas extremadamente espiritualistas y otras extremadamente materia-
listas, y las hay también equilibradas o centradas en una verdadera concepcion
del hombre, como unidad de espiritu y materia.

Aun unilateralmente inspiradas en uno u otro valor, siguen participando
por eso mismo de un aspecto esencial de la cultura, y por eso son todavia, siquie-
ra parcialmente, culturas. A las veces los valores que inspiran una cultura son
los mismos que constituyen la cultura en su verdadera esencia, pero estin orga-
nizados en un orden diverso al esencial, con lo cual aquella esencia queda desna-
turalizada: asi, por ejemplo, una cultura que da supremacia al valor artistico
sobre el moral o al cientifico sobre el religioso. Tales culturas, aun realizando
tales valores —y, por eso mismo, conservando algin aspecto de la cultura— han
dejado de ser con propiedad y rigor verdaderas encarnaciones de la cultura.

De aqui que no todas las lamadas cultures merezcan pleno ac aequo iure
tal nombre. ;Lo mereceria acaso una encarnacion actual con una supremacia
del valor hedonistico y técnico sobre el moral y religioso mds o igual que una
encarnacion de cultura medioeval con la supremacia de los valores mis puros
del espiritu: la Verdad, la Bondad y el Bien sobrenaturales? Y no es que la cul-
tura se oponga en lo mis minimo al progreso técnico de nuestra época; pero
si a la falta de subordinacion de este progreso a los valores supremos del hombre
y a la ausencia de hegemonia de las realizaciones de tales valores del espiritu.
Ni damos preferencia a la cultura medioeval por su poco progreso técnico, sino
simplemente por el recto orden jerdrquico en que estin ubicados los valores
que la inspiran, pese a su poco desenvolvimiento de las realizaciones de 1os bie-
nes materiales.

De aqui también que debamos distinguir diferentes culturas, como reali-
zaciones diferentes de una misma cultura esencial verdadera, y diferentes cul-
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turas no so6lo por el ropaje de expresidén diversa con que se revisten, sino aun
porque se inspiran en concepciones diferentes del hombre y de su vida, verda-
deras las unas y falsas las otras. Asi hay culturas que se nutren de valores to-
mados exclusivamente de la vida temporal del hombre y otras que se nutren
de valores que configuran una concepcién de una vida inmortal o, al menos,
de una vida que perdura mds alld de la muerte.

6. El juicio de valoracion de una determinada cultura debe tener en
cuenta ambas cosas, so pena de caer en error o en injusticia: a) Debe juzgar
a una cultura, en primer lugar, a la luz de la esencia misma de la cultura para
dictaminar si verdaderamente la realiza o no, y en qué medida: si estdn encar-
nados todos los valores o bienes del hombre en si mismos y en su orden jerar-
quico, y si lo estdn de acuerdo a las exigencias de una verdadera concepcibon
del hombre. b) Luego debe juzgar sobre el modo coémo se ha revestido o expre-
sado esa cultura, los modos o formas de expresién y realizacién de tales bienes
o valores: de qué manera y en qué medida ha alcanzado y ha sabido expresar
tales valores. El primer elemento fundamenta una critica honda, una critica
estrictamente filosofica. El segundo fundamenta mds bien las criticas parciales
de la cultura, a las que pertenecen las cientificas, artisticas y técnicas.

7. Sintetizando, pues, lo dicho, podemos distinguir tres planos en las rea-
lizaciones de la cultura:

1) La esencia espectfica de la cultura, que es lnica, como Gnica es la ver-
dadera esencia del hombre y de su vida espiritual y dnicos sus bienes
o valores trascendentes.

2) Las diferentes y miltiples existencias concretas en que esa esencia es-
pecifica Gnica de la cultura se encarna de multiples y diversas formas
a través de épocas, regiones y autores.

3) Y finalmente las no menos variadas existencias concretas en que se
realiza una esencia falseada o deformada o al menos trunca o unilate-
ral de la cultura.

Las diferentes realizaciones de la cultura no siempre son pura y exclusiva-
mente encarnacién de una intocada esencia de la misma. La mayor parte de ellas
no sélo se diferencian entre si por los modos accidentales de su realizacién en
Su existencia concreta, no son puramente estilos diversos de una misma y genui-
na cultura, sino que tal diferencia proviene en muchos casos de una nocién o
esencia de la cultura, que ha sido deformada o limitada, ya por la asuncidn
unilateral de algunas de sus notas, con la ausencia de otras, ya por el desconoci-
miento del orden jerdrquico de las diferentes partes que la constituyen.

8. De ahi la supremacio con que se presenta la cultura greco-latino-cris-
tiana sobre todas las demds culturas. .

Tal preeminencia no proviene tan sdlo ni siquiera principalmente de la
perfeccidon de la realizacién concreta de sus formas: de su magnifico lenguaje
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o idioma o de su acabada expresién artistica. Si el valor de la cultura greco-latina
proviniera solamente de la perfeccion de sus formas, ella s6lo alcanzaria una di-
ferencia accidental o de grado, por grande que fuese, sobre las demds culturas.

La razén que coloca a la cultura greco-latina en un grado esencialmente
superior a las otras y la constituye, entre las culturas realizadas, en el dpice de
cultura ideal o cldsica, finca en que, a diferencia de éstas, logra encarnar, al me-
nos en sus notas fundamentales, la verdadera esencia especifica de la cultura,
la esencia inspirada y nutrida por una concepcién del hombre y de su vida y de
sus valores trascendentes de la verdad, bondad y belleza que lo perfeccionan,
ajustada a la verdad. Tal cultura contribuye al perfeccionamiento del hombre en
su vida sobre la tierra —y al perfeccionamiento de las cosas en relacidén con él—
en todas sus dimensiones y en su recto orden jerarquico que culmina en su vida
espiritual, de acuerdo a las exigencias de los mismos bienes o valores mencio-
nados. )

A diferencia de las otras culturas, que se orgamizan como encarnacién
de diferentes valores dominantes: de la rigueza —la Fenicia—, del poder militar
—la Espartana—, de la inmortalidad material —la Egipcia—, la de Atenas y la cul-
tura helénica por ella engendrada, que dominé e informé a la misma Roma, se
organiza como una encarnacién de los valores trascendentes supremos y eternos
del hombre: la verdad, la bondad, y la belleza, que, en Ultima instancia, son la
Verdad, 1a Bondad y la Belleza divinas.

Desde luego que esa cultura no vio ni trasuntd siempre ni mucho menos
en todo su alcance tales valores, sobre todo en su significacién eterna y divina,
ya que los disminuyd y los temporalizé por demds y no los condujo hasta su
total desenvolvimiento, principalmente en el orden moral y religioso, y que in-
cluso llegb a las veces a claudicar de ellos en no pocas aplicaciones concretas.

Pero el mérito de Grecia y de Roma consiste en haber esclarecido el ver-
dadero ser y actividad del hombre y en haberlos centrado en los bienes o valores
capaces de realizar con justeza la verdadera cultura, y de este modo de haber
encauzado el espiritu humano para siempre por el Unico sendero capaz de lle-
varlo a cabo sine fine; y en haber legado a la humanidad, en los principios
fundamentales de realizacidén de la misma, el correctivo de sus propios yerros
o limitaciones. Fuera de que en su realizaci6n, Grecia y Roma dieron con formas
concretas tan acabadas —las de su lenguaje y las de su arte arquitecténico y es-
tatuario y las de sus instituciones juridicas, sobre todo— que esa cultura ha pa-
sado a la historia como el paradigma acabado de toda cultura o, lo que es lo
mismo, como la cultura clisica.

9. Al Cristianismo estaba reservado la conservacién, purificacién y desa-
rrollo de esa cultura, en su esencia sobre todo, bien que también en sus for-
mas exteriores, que él adoptd e hizo suyas —su lengua, su arte y su derecho,
principalmente—.

Con la gracia sanante el Cristianismo purific6 la inteligencia y le hizo asi
acceésible su propio objeto: la Verdad, y fortificé la voluntad para el cumpli-
miento de la ley natural y realizacién del bien honesto o moral, con lo cual con-
solid6 al espiritu humano para una mds segura y vigorosa realizacién de la cul-
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“tura; mientras con la gracia santificante infundia en el hombre una vida sobre-
natural, que con el acabamiento divino del hombre, ensanchaba infinitamen-
te el dmbito de su perfeccionamiento. La cultura greco-romana era asi salva-
da —incluso lo fue en la realidad fisica de sus realizaciones, mdxime de los ma-
nuscritos y también, en parte, de sus instituciones y monumentos— en su au-
téntico valor, purificada de sus claudicaciones, fortalecida y desarrollada, al
par que era acabada divinamente con la implantacion en el hombre de posibi-
lidades de realizacién de valores divinos, como la de su Ciencia Teoldgica, la de
su perfeccionamiento por las virtudes y dones sobrenaturales, la de los sacra-
mentos y sus ritos, la de su arte y Derecho cristiano y canénico.

La cultura greco-romana era asi tamizada, fortalecida y ampliamente
ensanchada, a la par que subsumida bajo la cultura cristiana y convertida asi
en el ideal de toda cultura, en la cultura cldsica o simplemente en la cultura
latina.

Dentro de esa cultura latino-cristiana pueden cambiar las formas de sus
realizaciones de acuerdo a los cambios de épocas, regiones y pueblos y de los
mismos autores que la Ilevan a cabo; puede incluso y por eso cambiar de esti-
Io en lo que hace a sus formas exteriores y aun interiores o0 modos de pensar y
obrar, pero lo que permanece incélume a través dé sus vicisitudes es su esen-
cia, que se constituye por una concepcion cabal del hombre y de su vida y de sus
valores o bienes trascendentes que lo perfeccionan, ajustados a la verdad na-
tural de la inteligencia y sobrenatural de la Fe.

De aqui que esta cultura latino-cristiana, que ha informado y constitui-
do a Furopa y a América, no sea una cultura de formas intocables; al contra-
rio, precisamente porque se funda en una esencia especifica, verdadera e ina-
gotable de la cultura —en si misma invariable— como una Unica esencia en in-
definidos individuos, puede realizarse de miultiples maneras o estilos de acuer-
do a los modos propios de ser, pensar y obrar —dentro del ser y pensar y obrar
especifico inmutable— que asume el hombre a través del tiempo y del lugar y
a través del genio creador de sus actores: los Apostoles y Santos, los Fildsofos
v Pensadores, 1os Juristas y Organizadores, los Artistas y Técnicos, etc.

Si la cultura latino-cristiana ha encontrado una magnifica encarnacién
en las formas cldsicas greco-romanas, no se ha agotado empero en ellas, y pue-
de expresarse sine fine en nuevas formas méis o menos perfectas, de acuerdo
a la evolucién del temple histérico de cada edad y lugar y de acuerdo a los nue-
vos métodos técnicos y al valor creador de sus gestores que la forjan idealmen-
te y la trasuntan en la realidad.

Por 12 misma razbn, todas las realizaciones unilaterales de auténticos
valores de las demds culturas, anteriores, contemporineas y posteriores a ellas,
asi como las posibilidades de nuevas formas aportadas por las técnicas moder-
nas, son capaces de ser asimiladas por esta cultura latino-cristiana, y ser ubica-
das en su justo lugar dentro de una renovada encarnacién concreta de la cul-
tura, de la que ella es siempre capaz, precisamente porque esti en posesion
de la perenne e inagotable esencia de la cultura, alimentada por una auténti-
ca'y fecunda concepcion del hombre y de sus bienes o valores trascendentes
cuya posesion lo perfecciona.



CAPITULO XI
LO PERMANENTE Y LO TRANSITORIO DE LA CULTURA

Esencia y Existencia de la Cultura

SUMARIO: L 1. Inmutabilidad de la esencia de la verdad. — 2. Historicidad de la existencia
concreta de la verdad —~ 3. Ambos aspectos , esencial y accidental, se repiten en las demas
propiedades trascendentales del sersunidad, bondad, belleza. — 4. El error extremo del racio-
nalismo; la negacion del caracter histdrico de la verdad. — 5. El extremo opuesto del histori-
cismo: la negacion del aspecto esencial de la verdad — 6. Paradojalmente el racionalismo
destruye la esencia misma del hombre y el historicismo la realidad historica del mismo. —
7. Lo esencial especifico permanente de laverdad, bondady belleza, provenientes de la for-
ma; y lo individual concreto cambiente, proveniente de l1a materia, — IL 8. La cultura en
su esencia permanente. — 9. La cultura en su existencia cambiante. —10. El estilo histérico
y el estilo individual de la cultura. — 11. La infinitud de los bienes esenciales que la deter-
minan asi como la finitud y cambio de los medios que la encarnan, dan lugar a la variabili-
dad de las formas de la cultura. — 12. Constitucién esencialmente temporal y finalidad eter-
na de la cultura.

I

1. La verdad que la inteligencia aprehende posee un valor absoluto, que en
si mismo no depende de las circunstancias del hombre que la de-vela pero a la
vez estd implantada y nutrida por una situacién concreta en la que logra todo su
cabal sentido y comprension.

La verdad es un descubrimiento de un aspecto del ser, una adecuacién o
identidad intencional entre el acto intelectivo y una faceta de la realidad. Tal
adecuacidn existe o no, pero en si misma es siempre una y la misma, inmutable a
través de los cambioes histéricos. Que dos y dos son cuatro o que Colén haya des-
cubierto América el 12 de octubre de 1492, son siempre verdad en cualquier mo-
mento y situacion histérica. Es decir que la verdad es inmutable.

Introducir el elemento historico o cambiante en la adecuacion misma de
la verdad, decir que una de esas afirmaciones puede ser verdad en un tiempo y
dejar de serlo en otro, seria negar la misma adecuacién y toda verdad. La absor-.
¢ién de la verdad en lo histérico hace imposible toda verdad, sin evitar la contra-
diccibén interna que tal postura implica al afirmar como verdad que no hay ver-
dad o, lo que es equivalente, al afirmar el caricter totalmente transitorio o tem-
poral de la verdad.
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2. El entendimjento humano, pues, aprehende con su actividad espiritual
lo eseacial ¥ permanente de las cosas, atin de las cosas cambiantes, trascendiendo
el espacio y el tiempo, porque finca su ascenso de identidad intencional en el ser
mismo de las cosas.

Y sin embargo, la verdad es que tal aprehension del ser no deja de pertene-
cer a un hombre individual, determinando con tal o cual temperamento y educa-
¢ibn, con una peculiar manera de ser y colocado en tal lugar y momento, es de-
cir, en una situacién histérica.

Estas circunstancias histéricas concretas dependen, en definitiva, de la
materia signata quantitate, la cual individualiza tanto al sujeto afirmante de esa
verdad légica como al ser objetivo o verdad ontoldgica aprehendida en tal afir-
maci6én. El hombre no puede dejar de ver la verdad —en si la misma e inmuta-
ble— sino desde su ubicacién temporal y espacial, que logra gracias a su ser mate-
rial, con sus preferencias y preocupaciones personales, dentro de las preferencias
y preocupaciones de la regién y época en que vive.

De acuerdo a estos elementos historicos de lugar, tiempo y manera de ser
del hombre individual que actiia, la verdad serd de-velada en una u otra de sus
facetas y se encarnard en una expresién adecuada a tales circunstancias. Identifi-
cados en una misma posicién filoséfica y adn refiriéndose al mismo tema, la ex-
presion de un filésofo medioeval, renacentista o contempora_neo no puede ser
exactamente la misma, cada una lleva la impronta de su época. Es decir, que en
su existencia concreta la verdad posee caracteres accidentales transitorios, que no
afectan a su esencia inmutable.

3. Lo dicho respecto a la verdad vale también para las demds propiedades
trascendentales del ser, con él identificadas: la unidad, la bondad y la belleza.

Hay en la unidad, bondad y belleza —también en la utilidad de los medios
para su consecucidn— un aspecto permanente que le viene de su estructura inti-
ma ontoldgica, de su esencia, con relacién a la voluntad o a la inteligencia, consi-
derados ‘en s{ mismas, respectivamente: un objeto es bueno o bello como acto
que perfecciona el apetito de la voluntad o el apetito natural de la inteligencia
humana, como tales.

Pero la bondad y la belleza —y la utilidad también— al igual que la verdad
v la unidad, como el ser con que se identifican, estdn encarnadas en miltiples
seres concretos situados en determinadas circuntancias histéricas y deben ade-
cuarse al apetito espiritual no de un hombre en si, sino de un hombre concreto
con sus determinados$ trazos individuales, inclinaciones, gustos, educacién, etc.
y ubicado en una regién geogrifica y en una época histérica bien precisa.

4. Respecto a la verdad y proporcionalmente también respecto a la bon-
dad y belleza pues, pueden darse dos errores extremos: o afirmar que ella es ab-
solutamente -inmutable, de tal manera que se nieguen sus caracteres historicos

.cambiantes; 0 afirdar su caricter puramente histdrico, negando su esencia in-
mutatfe.

De hecho ambas posiciones extremas han sido adoptadas, respectivamente,
por el racionalismo esencialista y por el historicismo relativista, por Hegel y Dil-
they, para referirnos a dos filésofos concretos.
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El racionalismo de Hegel no tiene en cuenta la realidad histdrica, que, en
altima instancia, estd reducida a instancias o momentos de un devenir dialéctico
necesario y esencial de la Idea absoluta. El devenir hegeliano —o el de Croce o de
cualquier otro idealismo trascendental— no es el desarrollo temporal histérico
propiamente tal, por mds que ellos se empefien en hacerlo coincidir con él, sino
el desenvolvimiento dialéctico inmanente al Ser divino y, como tal, eternc
necesario ¢ identificado con la Inmutabilidad. Desde luego que tal devenir es in-
compatible con la Inmutabilidad dlvma pero en todo caso tal devenir a prioriy
necesario es también incompatible con la temporalidad y la contingencia propia-
mente tales y, mds concretamente, con la libertad finita humana y, por eso mis-
mo, con su caracter histérico, ya que la historia se constituye con la temporalidad
o duracién sucesiva del ser material informada por 1a conciencia y la libertad de
la actividad espiritual del ser finito o del hombre. Lo Absoluto divino estd mds
allé de la historia de lo mudable: es la Eternidad o duracién inmutable. Lo tran-
sitorio puramente material estd mds acd de la historia: es lo puramente temporal
sin la unidad y posesion de si por la conciencia y la libertad, esenciales a la histo-
ria.

De hecho Hegel y, en general, el racionalismo han procedido con un méto-
do puramente racional, dialéctico y a priori, sometiendo la realidad histdrica
~finita y contingente— y al hombre mismo concreto a la verdad, la bondad y la
belleza en si, como si fuesen instancias de un Ser infinito y necesario. El racio-
nalismo no resiste a una confrontacién objetiva con la realidad empirica concreta
y especialmente con la realidad histérica humana, transferidas éstas al seno de
una Idea o Espiritu Divino. La verdadera y humilde realidad de las cosas y del
hombre y de su devenir histérico, o sea, temporal y a la vez consciente y libre, no se
avienen al rigido desenvolvimiento dialéctico establecido a priori por Hegel en el
seno de la Idea trascendental. En este sistema lo finito y contingente han sido in-
molados en aras de la Idea absoluta, el tiempo y la historia en aras de 1o eterno y
permanente del ser.

5. En la posicién extrema contraria, Dilthey ha de-veladola indole tempo-
ral historica del hombre y de su vida. Pero no se ha detenido alli Ha ido mucho
mis lejos: ha reducido al hombre y su vida a pura temporalidad e historicidad. Brf
esta posicion, la verdad, la bondad y la belleza, como el ser mismo, no son bienes
o valores absolutos, sino que estin determinados por la Welt—anschauungo visidén
del mundo, propia de una determinada época. Y como fa Welt—anscimung, en de-
finitiva, brota irracionalmente del temple o manera de ser de la vida o de la his-
toria, siguese que el ser, la verdad, la bondad y la belleza estan determinados to-
talmente por la historia y sumergidas enteramente en ella, que es lo mismo que la
vida. No hay una verdad ni tampoco una bondad o belleza en si, absolutas o
esenciales, porque no hay un ser o esencia absoluta. S6lo es la movilidad de la
temporalidad e historicidad, sOlo es la vida, que crea y cambia continuamente ta-
les valores en un fin pragmadtico, como es el de articular al hombre con el mundo.
La verdad y demis propiedades trascendentales del ser no cuentan, carecen de
esencia o estructura propia y son creados por la vida como puros medios, trans-
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formados continuamente segiin las circunstancias y situaciones de la vida o de
1a historia —Historicismo, Relativismo y Pragmatismo—.

6. Tanto el Racionalismo como el Historicismo son posiciones unilaterales,
que se han detenido en uno u otro de los aspectos de la realidad humana sin
aprehenderla en su integridad.

Lo paradojal es que, a fuerza de detenerse en la realidad espiritual perma-
nente, el Racionalismo no sélo descuida la realidad material y cambiante del
hombre y de las cosas, sino que acaba destruyendo la verdadera realidad espi-
ritual de éste diluyendo su ser finito en una Idea impersonal divina; mientras
que el Historicismo no sblo desconoce el ser o esencia permanente junto con las
dem4s propiedades trascendentales de las cosas y del hombre, sino que, por eso
mismo, termina destruyendo el mismo caricter historico de éste y de su vida,
que el cambio y lo temporal ni siquiera sentido tienen sin el ser que cambia.

7. Porque la verdad es que en la realidad de las cosas y sobre todo en la
del hombre se han de distinguir cuidadosamente dos aspectos: el de su esencia
y el de su existencia concreta, lo permanente que la constituye en tal realidad
especifica y lo cambiante que la coloca en su realizacién individual. Aquél,
que proviene de su forma o acto que lo constituye de una manera estable en
tal esencia; éste, que procede de su materia cuantificada, que lo hace tal o cual
individuo con sus notas propias, exclusivamente suyas'y cambiantes dentro
de su misma esencia especifica, implantado en el espacio y el tiempo.

Por lo demds, 1a materia ya de por si y por las modificaciones introducidas
por el hombre estd sujeta a continuo cambio y crea circunstancias nuevas, las
cuales a su vez modifican la situacién y actuacion histérica de aquél.

Esto hace que la vida espiritual del hombre —como el espiritu humano
que forma con la materia una unidad sustancial— permaneciendo siempre en si
la misma, en relacién con la verdad, el bien, y la belleza trascendentes y con
los medios para alcanzarla, asuma encarnaciones concretas de acuerdo no soélo
a la indole individual de cada hombre sino también a la de las circunstancias
de tiempo y lugar que lo rodean y actlan sobre él y a las que por su cuerpo
que lo individualiza estd sometido.

I

8. De aqui que en la cultura —la obra-realizada por la actividad espiritual
humana en el propio hombre y en las cosas materiales con subordinacioén a €l
en busca de la consecucidon de los bienes o valores trascendentes del espiritu:
la verdad, la bondad y la belleza, y también de los medios: la utilidad— debamos
distinguir también esos dos aspectos fundamentales: el uno permanente, deter-
minado por la esencia de la cultura, y el otro cambiante, determinado por el
temperamento y realidad individual de quien lo realiza y por las notas carac-
teristicas espacio-temporales o historicas concretas.
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En su esencia, la cultura estd constituida ante todo por los hibitos que
perfeccionan de un modo permanente la inteligencia y la voluntad —y sus
facultades materiales ejecutivas, subordinadas a ellas— los cuales las conducen
con seguridad a la consecucién de la verdad y a la realizacion del bien y de la
belleza en si y en las cosas y al logro de los medios Utiles para alcanzar aquéllas
y que constituyen en el orden teorético o de la inteligencia, la Ciencia y la
Filosofia, y en el orden practico y artistico y técnico de la inteligencia y la
voluntad a la vez, la Moral, el Arte y la Técnica.

Ciencia y Filosofia, Moral, Arte y Técnica y Religion —resultante ésta
en un orden natural de la Filosofia y la Moral— son las manifestaciones y en-
carnaciones de la cultura. La constitucion esencial y el valor permanentes depen-
den de la consecucién en mayor o menor grado de la verdad, el bien y la belleza,
y también de la utilidad en el hombre y en las cosas.

No hay cultura filos6fica ni cientifica sin consecucion de la verdad, ni
cultura moral ni artistica sin consecucion del bien y la belleza.

9. Pero el modo como se logra esa cultura o consecucién de la verdad,
bondad y belleza y utilidad, es multiple y diversa y no se agota en ninguna
realizacion concreta de la misma.

En la existencia concreta de los hombres que la realizan y de su obra
realizada, la Filosofia, el Arte, y demds manifestaciones de la cultura, conser-
vando su esencia inmutable que les viene de la vida espiritual y humana en pro-
secucién y obtencidén de sus respectivos bienes trascendentes, se individualiza
de multiples maneras de acuerdo al lugar y la época o situacién historica y a las
dotes y habitos y notas propios del autor y que constituyen lo accidental y lo
cambiante de la cultura. Vemos asi cdmo la expresion bella de un mismo tema
—verbigracia, la Santisima Virgen— se formula y reviste de caracteres muy dis-
tintos, segiin sea la regién con sus respectivos gustos y medios técnicos y la indo-
le y métodos propios del artista.

10. Pero hay mds. Aun dentro de tales caracteres cambiantes de la cultura,
podemos distinguir todavia los que provienen de una situacién histérica propia
de una época y de un lugar y los que provienen de la idiosincrasia individual pro-
pia del autor de la expresién cultural.

A. Los primeros poseen ciertos rasgos comunes y mas o menos estables,
dentro de una época y lugar, y es lo que con sagacidad ha develado la mirada
de Dilthey y ha lamado con el nombre de Welt-anschauung o visién del mundo.
Dilthey ha hecho depender tal Welt-anschauung exclusivamente de la vida o de
la historia, es decir, ha suprimido en ella el elemento esencial que le viene de los
valores absolutos de la verdad, bondad y belleza que la constituyen. Pero si
restituimos al concepto de Welt-anschauung tales valores absolutos, la observa-
cién de Dilthey cobra todosu valor y permanece intacta en cuanto a la encar-
nacién o formulacién concreta de la cultura: su dependencia del lugar y momen-
to histérico, que trasciende al propio autor de la misma. Una misma tesis o
argumento filosofico expresan o dependen de una misma verdad, o una obra
de arte del mismo género acerca de un mismo tema, se formulan de diversa
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manera de acuerdo a las diversas circunstancias de la epoca, y atn dentro de
la misma época de manera distinta de acuerdo a los rasgos personales del fil6-
sofo o del artista respectivo.

! Por lo demds, tales rasgos provenientes de la situacion histérica son solida-
rios entre si, poseen una razéon comun —certeramente sefialada por Dilthey
en la Welt-anschauung, con la correccion que hemos apuntado de su integracién
en el ‘orden esencial permanente— y que expresan la manera de pensar, de ver,
sentir y expresarse, comin de una época. Asi podriamos decir que la unidad,
rasgo dominante de la Ciencia y Filosofia, de la Organizacion religiosa morgl y
politica y del Arte de la Edad Media, proviene como de su raiz, de una Welz-
anschauung onto y teocéntrica dentro de su situacién hJstonca caacreta. Del
mismo modo podria sefialarse el antropocentrismo como la: Welt-gnschauung,
de la que proceden las encarnaciones culturales de la Edad moderna. En ocasio-
nes la Welt-anschauung llega a modificar total o parcialinente —y a falsear, por
ende—’la esencia misma de la cultura, y entonces tal modificacion no es pura-
mente accidental ni se refiere inicamente a su encarnacidn historica, sino que,
en la misma medida que toca su esencia, la desnaturaliza. Es lo que sucede,
por ejemplo, con la Religién cristiana, cuando en la Edad Moderna no sdlo
sufre modificaciones que afectan meramente lo accidental de su doctrina o de
su vida —como acaece en los cambios e introduccidn de nuevas formas litGrgicas
0 de nuevos métodos de oracidén y nuevas organizaciones de la vida religiosa,
por ejemplo los aportados por San Ignacio de Loyola y San Francisco de Sales
en la Edad Moderna— sino que tocan y desnaturalizan su esencia misma, como
sucede con el Protestantismo. Sin duda otro tanto podria afirmarse respecto de
algunas manifestaciones del lamado arte contemporaneo.

Esta encarnacidén o rasgos permanentes o comunes de la cultura de una
época constituyen el estilo con sus diversos sub-estilos. Asi el estilo Medioe-
val o Renacentista, y dentro de éste, en lo referente al arte, el estilo italiano
o flamenco. Ailn dentro de un mismo estilo, podemos seguir los grados suce-
sivos en su formacion, por ejemplo, en el arte moderno podemos sefialar desde
los primitivos al Quattrocento y de éste hasta los grandes representantes del
Renacimiento. Tales rasgos dé la cultura —en sus dimensiones teoréticas y préc-
tico-artisticas y también técnicas— comunes y permanentes a todas sus manifes-
taciones y solidarias entre si, forman una trama tupida, la cual, unida a la esencia
—bien que en grado sblo estable no precisamente inmutable como el de ésta—
presiona y se impone 2 los actores o realizadores de la misma. Estos rasgos comu-
nes o estilo de la cultura llega a constituir un modo de pensar, querer y sentir,
més 0 menos comunes a los hombres de una época y lugar, el cual actia de un
modo casi uniforme e inconsciente en ellos, como. consubstancializado con la
misma actividad espiritual realizadora de la cultura.

B. En cambio, la manera de pensar de un filésofo o de organizar la politica
de un estadista —alin dentro de la acepcidn de los valores esenciales y de su estilo
comtn de expresion de una época— es lo que constituye el estilo personal, que
cuando crea formas realmente nuevas y sobresalientes, proviene del genio.
Asi en el estilo renacentista italiano del siglo XVI podemos descubrir los rasgos
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de creacién propia de Leonardo, de Rafael o de Miguel Angel; y dentro de la
musica romantica, los de Mozart o Beethoven.

Precisamente la creacién de nuevos modos y métodos de pensar, obrar
y hacer los mismos valores trascendentes del ser, unidos al cambio de circuns-
tancias y a la mogdificacién de los medios técnicos, van ayudando a cambios
paulatinos de la Welr-anschauung, o del estilo de las épocas, el cual no es, por
eso, sino relativamente el mismo en una determinada época, sujeto como estd
a una continua e incesante mutacion. El estilo individual, llevado en alas del
genio o por lo menos de una inteligencia vigorosa es el que mas contribuye
al cambio de estilo sucesivo de una época histérica.

11. La cultura, pues, tiene una esencia permanente y una encarnacion
concreta cambiante a través de la historia —época y lugar— y de sus actores.
Como la verdad, bondad y belleza —y también la utilidad de los medios
que la encarnan~ la cultura es inagotable en su esencia. En efecto, la verdad,
bondad y belleza identificadas con el ser, son en Gltima instancia, la Verdad,
Bondad y Belleza del Ser de Dios y, come tales, infinitas. De aqui que ninguna
encarnacién humana de las mismas, ninguna expresion cultural —esencialmente
finita— pueda agotarlas; ya que, ain buscando la consecucién de una determina-
da verdad, bondad y belleza, lo que el hombre realmente busca en sus realizacio-
nes culturales, muchas veces alin sin saberlo, es aquella Verdad, Bondad y Belleza
infinitas a través de sus participaciones en que se refleja.

Por otra parte, la evolucién constante de los medios materiales, el cambio
incesante de las circunstancias histéricas, el temple propio de cada época y den-
tro de ésta el modo de ser individual privativo de cada uno, ayudan a la mutacién
continua de la ancarnacién de la cultura ain para expresar el mismo o valor
concreto; mucho mds, si se tiene en cuenta que el Bien supremo buscado en las
formas limitadas de la cultura es, en Gltima instancia, el Bien infinito.

Esta nota de inagotabilided y- multiplicidad y diversidad de los modos
de formulacién de la cultura se acentlla ain mds cuando la actividad espiritual
de hombre se esfuerza por aprehender o expresar directamente la Verdad, Bon-
dad y Belleza en si de Dios, y mds todavia, si lo intenta hacer en su realidad
sobrenatural, sblo accesible al hombre a través de la fe, cierta pero obscura.

De todos modos, interesa subrayar aqui que las modificaciones o cambios
de la cultura, —sea en su forma de estilo de una época o region, sea en el estilo o
modo personal de un autor— en tanto son encarnaciones de la cultura, en cuanto
conservan emn mayor O menor pureza la esenciz o notas constitutivas de la misma
0, en otros términos, en cuanto encierran en su seno los bienes o valores trascen-
dentes de la verdad, bondad y belleza o el de la utilidad.

Cada edad, cada regién, cada pueblo, cada comunidad y cada hombre
tiene el derecho de expresar y encarnar esos bienes esenciales de la cultura,
con su propio estilo y consus propios métodos y medios; pero también tiene
la’ obligacién de no destruirlos o disminuirlos so pretexto de lograr nuevas
formas, ya que éstas en tanto valen, en cuanto son expresién y portadoras de
aquellos bienes de la cultura, que no son otros que el ser en su forma de verdad,
bondad y belleza 'y, en suprema instancia de la Verdad, Bondad y Belleza de Dios;
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y que son los bienes que desde la trascendencia —en definitiva, infinita y eterna—
perfeccionan y actualizan las actividades .espirituales y el ser del hombre.

12. Por eso, si a la cultura le es esencial la encarnacion histérica mudable
—sin la cual no podria existir ni concebirse siquiera como cultura— para consti-
tuirse y seguir siendo cultura, debe conservar intacta su esencia, la que la cons-
tituye tal por encerrar en su seno los bienes o valores de la verdad, bondad y
belleza trascendentes, ha de permanecer inmutable intocada en la realizacion
o expresion de tales valores a través de todas las variaciones de sus realizaciones
concretas, so pena de destruirse y aniquilarse como cultura, ya que, diluida o
desnaturalizada tal esencia, sblo permanecerian los restos muertos, el cuerpo
de sus formas extemas, despojado de aquella realidad trascendente que le con-
fiere alma, unidad y sentido. Porque si por su estructuracion concreta la cultura
pertenece 3 la vida terrena y se organiza para proporcionar al homo viator los
medios de perfeccionamiento de su vida espiritual en el acaecer del tiempo, por
los bienes trascendentes que llega a encerrar en parte y para cuya consecuciéon
plena trabaja como meta o fin supremo: la Verdad, Bondad y Belleza infinitas,
la cultura cobra su pleno y cabal sentido desde la vida inmortal del homo beatus,
para la que ella eficazmente prepara y conduce. Desde la vida temporal, en que
esencialmente se implanta, la cultura se constituye por los bienes imperecede-
ros que tienen su patria en la Eternidad y, en definitiva en Dios.



CAPITULO XII
VALOR Y CULTURA MORALES

SUMARIQO: 1. El valor moral como parte de los valores en general. — 2. Necesidad de la
subordinacion de los demas valores al valor moral para que conserven su sentido y vigen-
cia de tales. — 3. El valor y cultura morales se constituyen por el Bien supremo y por la
subordinacion de los demas valores y correlativas culturas al bien o valor y cultura espe-
cificamente humanos. — 4. La integracién de los valores y culiuras cientificos, técmicos
y artisticos en el valor y cultura morales. Misién de la Axiologia contemporanea para
alcanzar su cardcter estrictamente cultural y humano.

1. Los bienes o valores, segin hemos visto, se constituyen tales por
la perfeccién 0 acto que encierran por respecto a las diferentes zonas del ser
o actividad humanos. Son trascendentes y absolutos, pero siempre con res-
pecto a una indigencia o capacidad del ser o actividad humanos, a los que ac-
tualizan o perfeccionan. Habrd, pues, tantos valores de cultura cuantos son
los aspectos del hombre y de las cosas a él subordinadas capaces de ser actua-
lizados por la actividad espiritual del hombre y de sus facultades materiales
e instrumentos a ellos sometidos: valores y culturas vitales, estéticas, intelec-
tuales, morales y religiosas, etc.

El moral es uno de estos valores, el que perfecciona al hombre en cuan-
to hombre, el que se presenta como su bien especifico 0 bien honesto.

En tal sentido, no todos los valores son morales, y el drea del valor se
presenta como mucho mds amplia y abarcando en su seno la del valor moral.
La cultura o desarrollo humano del propio hombre y de las cosas exteriores
mediante la realizacién o infusién de los valores trascendentes abarca, pues,
mucho mas que la sola cultura moral. Esta se ofrece, pues, como parte tan
sOlo de aquélla. Mientras la cultura comprende la comprehensién y realiza-
cidén de todos los valores vitales, estéticos, intelectuales, morales y religiosos,
etc., la cultura moral se constituye en relacién con soélo los valores que per-
feccionan al hombre como tal 0 como persona.

2. Si consideramos la cultura con relacién a los valores que la consti-
tuyen, debemos distinguir tantas especies de cultura como son los valores que
desde su trascendencia la especifican: cultura fisica, cultura vital, cultura es-
tética, cultura intelectual, cultura religiosa, etc.
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Pero si consideramos que la cultura procede siempre del espiritu como de
su causa eficiente originaria y que éste tiene como Fin o Bien supremo a Dios,
de tal manera que los demds bienes o valores intermedios, aun los correspon-
dientes a las cosas exteriores y aspectos materiales de su ser, para contribuir
ala perfecciébn humana han de estar ordenados a este supremo Bien; o, en
aros términos, si consideramos que para que la cultura resulte realmente tal,
0 sea, para que redunde en bien de la persona humana, las zonas inferiores
de su ser —y la de las cosas exteriores— deben ser actualizadas por la conquista
o realizacién de sus valores especificantes respectivos, bien que subordinadas
unas a otras y todas a la espiritual. La cultura y el valor respectivo de una deter-
minada zona pierde su sentido humano y el consiguiente de cultura propiamen-
te fal, cuando estd privado del sentido de subordinacion a las zonas superiores
y, en Gltima instancia, a la vida y ser espirituales, especificos del hombre.

La realizacién de un valor, vgr. estético, vital, posee siempre un sentido
humano, desde que estd llevado a cabo, por el espiritu en busca de un bien,
y es, por eso mismo, un acto de cultura, considerado en si mismo y con pres-
cindencia de la realizacién de otros valores; pero para que el logro o la conse-
cucidon de ese valor adquiera su sentido de cultura propiamente tal o humana,
debe estar realizado sin lesionar otros valores superiores y con subordinacién
a ellos, vale decir, que no puede prescindir de los demds valores y aspectos hu-
manos correlativos y, en todo caso, no puede prescindir del valor moral y de la
actividad humana respectiva, sin sometimiento a la, cual él bien o valor es ob-
tenido a costa del bien especificamente humano —el cual Gnicamente se alcan-
za por la posesién o en direccién al Bien divino— y pierde sentido de tal para
una cultura estricta o integral del hombre.

3. Ahora bien, el valor o bien moral consiste propiamente en esta su-

bordinacién de los diferentes valores o bienes al Bien especificamente humano
y a sus exigencias —cuya formulacidén racional constituye las normas mora-
les— o, en otros términos, en su sometimiento a las normas absolutas impues-
tas por el Bien infinito, especifico del espiritu o persona humana, para su conse-
cucidén. Y en tal sentido ningin bien o valor ni cultura alguna o actualizaciéon
& la actividad o del ser respectivo del hombre es tal si no estd informado por
el valor y cultura morales, por los que se integran en la cultura especificamente
humana. De aqui que la cultura o desarrollo arménico de los diferentes aspec-
tos del hombre —y de las cosas mundanas a él subordinadas— alcanzada en su
unidad armonica, culminando en la cima del espiritu —inteligencia y voluntad—
posea siempre un sentido moral y sblo por éste se alcance. Ningln aspecto de
cultura o realizacién de un valor logra el caricter de bien humano, sinoesba-
jo el control y subordinacién al bien y cultura morales.
) Un aspecto de cultura, abstracta o precisivamente considerada estd espe-
cificado y alcanzado por la aprehensién y realizacién de un determinado valor
por parte del espiritu o persona humana; pero la cultura propiamente tal Gni-
camente es lograda cuando aquel aspecto de cultura con su respectivo valor
trascendente son conseguidos dentro del bien y cultura integramente humanos,
vale decir, dentro del bien y cultura morales.
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La cultura moral tiende precisamente a ordenar la visién y la realizacion
de los valores dentro de su escala o jerarquia, establecida por los diferentes as-
pectos humanos, que, en su unidad integral bajo la hegemonia de su vida y ser
espirituales, la determinan. La actividad y cultura morales —constituidas tales
por relacion con el Bien divino trascendente, que las especifica—, no tienen co-
mo objeto ningdn bien o valor concreto especial, sino el orden jerdrquico de
los mismos, su sometimiento a las exigencias ontologicas del deber ser que
aquel supremo Bien impone para su consecucién o preparacién progresiva pa-
ra la misma o, lo que es lo mismo, dada la correspondencia entre el Bien o Fin
y naturaleza, su sometimiento al bien especificamente humano expresado por
las normas morales. Y en tal sentido la cultura moral ordena y da sentido hu-
mano o de cultura propiamente tal a todo otro aspecto cultural o de realiza-
cién de valor, ya que ésta sin aquélla pierde su sentido de perfeccionamiento
humano o de cultura integral.

Aun reconociendo la especificacién y constitucién inmediata de cada
zona de cultura por su respectivo valor, sin cultura moral todos esos aspec-
tos de cultura —que lo son en si mismos, abstracta o precisivamente por su
referencia a su valor respectivo— pierden su sentido de cultura humana o de cul-
tura propiamente tal. Una obra de arte, un cuadro, por ejemplo, que realizase
el valor de la hermosura del cuerpo humano, pero que a la vez provocase las
pasiones subalternas del hombre contra su propio bien especifico o moral,
no dejard de ser una obra de arte, una realizacién del valor de belleza; pero
como tal valor y cultura estéticos han de estar subordinados al valor y cultu-
ra morales o al valor o culturas simplemente tales para que cedan en bien del
hombre, en tal situacién dejan de ser valor y cultura humanos, o sea, valor y
cultura formal o integralmente tales.

De aqui el cardcter moral 0 humano que deba impregnar la cultura en
todas sus manifestaciones, destituidos del cual los valores y la cultura respec-
tivos se desintegran y pierden su unidad jerarquica y su significacién de cultu-
ra sirnplemente tal.

4. Sin duda el gran defecto o deficiencia de las grandes realizaciones
culturales contemporineas en los dominios del arte, de las ciencias y de las téc-
nicas es el haber perdido su cardcter moral y, con él, haberse desentendido de
la sujecién o subordinacién al bien del hombre como hombre; con lo cual y
sin negarles los bienes o valores logrados, debemos reconocer que han perdido
su condicion de cultura propiamente tal.

La gran misién de la cultura actual es precisamente integrar esos valores
y su realizacion respectiva cultural en su unidad jerdrquica humana, que les
devuelva con ellos su cardcter de cultura estrictamente tal o, en otros térmi-
nos, integrar todos los valores y zonas culturales en el valor o cultura moral
como en su clave de béveda, la que conduciéndolos y sometiéndolos al bien
del hombre, les confiera su exacta ubicacion dentro de la cultura especifica-
mente humana.

La conguista de los valores morales, no sélo en su reconocimiento o
aprehensién tfeérica sino también en su realizacién efectiva o prictica, es la
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gran tarea de la Axiologia actual. De este modo no sdlo se salvard el hombre co-
mo hombre con la posesién de sus valores especificos espirituales, sino que aun
los valores de las artes, las ciencias, y las técnicas, tan amplia y fecundamente
alcanzados en nuestro tiempo y que prometen ser realizados cada vez con
mds abundancia, logrardn obtener toda su significacién cultural y consiguien-
te auténtico servicio del hombre, precisamente al ubicarse en el cabal punto
que le cormresponde dentro de la unidad jerirquica de los bienes y de la per-
feccibn correlativa humana.



CAPITULO XIH
HUMANISMO Y TRASCENDENCIA

SUMARIO: 1. Los caracteres propios del hombre, constituidos por la inmaterialidad del es-
piritu. — 2. La cultura o humanismo es una actividad espiritual, que se apoya en el ser tras-
cendente y, en ultima instancia, en el Ser divino. — 3. Sin espiritu, no hay humanismo. — 4.
Imposibilidad de la cultura en el existencialismo. — 5. Imposibilidad de la cultura en e] ra-
cionalismo. — 6. El empirismo y el racionalismo, por causas opuestas, hacen imposible la
cultura o humanismo. — 7. Los términos ¢ quo y ad quem indispensables para la cultura
o humanismo.

1.  Los caracteres propios del hombre, constituidos por la
inmaterialidad del espiritu

Lo que distingue esencialmente al hombre de los demds seres materiales
es que, a diferencia de éstos, unicamente aquél no sélo es entre las cosas, sino
que es duefio del ser propio y ajeno por el conocimiento: sabe que es y que
son las cosas, y es duefio también de su propio ser y del de las cosas por su li-
bertad: capaz de transformarlas o perfeccionarlas para lograr nuevos seres.
En otros términos, lo que coloca al hombre en un plano especificamente diver-
s0 del mundo circundante es que él es el ser, que ademas de ser y existir, en
quien se de-vela el ser propio y el ser que €l no es —el ob-jectum o ser tras-
cendente—,y que posee el poder de acrecentar su ser y el de las cosas de acuer-
do a los fines o valores que elige y se propone realizar. En tal sentido el hom-
bre no sdlo es, sino capaz de hacerse. Por la inteligencia y la conciencia y por
la libertad, estd abierto y ordenado al ser y en presencia del mismo, mds ain
su ser tiene sentido y se constituye tal por el espiritu que le confiere esta aber-
tura y recepcion en su inmanencia del ser trascendente.

Ahora bien, tanto la aprehensién objetiva del ser y de las cosas o, lo
que es equivalente, su posesién inmaterial en el acto intelectivo como la Iiber-
tad o poder de trans-formacién o perfeccionamiento de los mismos mediante
la realizacidén o conquista de bienes o valores, se opone radicalmente a la apre-
hensién material y a la accién necesaria de los seres corpéreos, mds atn, tal
aprehensién del ser propio (conciencia) y del ser de las cosas (inteligencia), y
tal libertad que confiere ser o realidad a lo que conviene que sea o a lo que
debe ser, es decir que, convierte en-seres o bienes reales a los valores para trans-
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formar a acrecentar el ser inmanente y el trascendente del mundo circundan-
te, se constituye por la negacion y total ruptura del ser material, el cual por
su constitucién encierra al ser en si mismo y lo somete al determinismo cau-
sal. La inteligencia y la conciencia y la libertad se constituyen por la total in-
materialidad o superacion de la limitacién y necesidad de la materia o, en otros
términos, por la espiritualided. Esta inmaterialiad no es algo negativo, una pu-
ra negacién de la perfeccidén del ser material, como quiere Sartre, quien pre-
supone que el ser es siempre material. La materia es el principio potencial
que introduce la limitacién y la imperfeccién en el acto o perfeccion del ser.
La eliminacién de la materia en el ser implica, pues, la exclusién de su imper-
feccién en la supremacia del acto o perfeccién. De aqui que si su expresién
verbal y conceptual sea negativa —no materia—, la significacién o realidad
significada por el término inmaterialidad es positiva: es el ser liberado del princi-
pio de limitacién o imperfeccién que es la materia, el ser con la concentracién
ontoldgica en su acto o perfeccion.

2.  Lacultura o humanismo es una actividad espiritual,
que se apoya exn el ser trascendente y, en Gltima
instancia, en el Ser divino.

Material y espiritual, finito y contingente, v a la vez ansioso y ordenado
al ser infinito, el hombre es un ser paradojal, ubicado en la encrucijada de dos
mundos: aguijoneado por su carne a los bienes efimeros y atraido a la vez por
los bienes mds sublimes del espiritu infinito.

- Aunque circunscripto a la finitud y sometido a la contingencia o no-ne-
cesidad de ser, el hombre ‘estd hecho especifica o esencialmente para la verdad,
la bondad y la belleza trascendentes que, en definitiva son el ser que €l no es
y, en ultima instancia, para la Verdad Bondad y Belleza o Ser infinito y ne-
cesario.

El hombre ha de hacerse o realizarse plenamente, ha de perfeccionar su
ser, y ha de acrecentar también el ser de las cosas para hacerlas coadyuvar me-
jor en su propio perfeccionamiento, mediante la conquista o realizacién del
ser trascendente —verdad, bondad y belleza— que él, por su finitud y contin-
gencia, 1o es, pero para el cual estd esencialmente hecho.

Para cumplir esa tarea que su propia esencia espiritual le impone de per-
feccionamiento o acrecentamiento humano en su propio ser y actividad —y
en el de las cosas en cuanto le son necesarias para aquél—, es decir, para Auma-
nizar su ser y el de las cosas y cumplir su tarea de humanismo o cultura, el
hombre no tiene otro recurso que el de enriquecer su vida con la realizacién
o congquista de los bienes o valores trascendentes —que, en definitiva, son par-
ticipacién de la Verdad, Bondad y Belleza— distintos de su propio ser, reali-
zacién que, al actualizarlo, lo acerque mds y més a la plenitud de su esencia
humana, sdlo alcanzable en la posesién de la Bondad —que es a la vez Verdad
y Belleza—, infinita.
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La cultura o humanismo supone y se apoya en un ferminus a quo: en un
ser humano, finito y contingente, el cual, por ser a la vez espiritual, es capaz
de aprehender y acrecentar el ser en si y en las cosas, capaz de perfeccionar
las cosas; y en un ferminus ad quem: las esencias trascendentes, —que tampoco
son sino por participacién del Bien o Ser trascendente imparticipado, quien,
por ende, los funda y constituye; los cuales llegan a existir y convertirse en
bienes reales, gracias precisamente a la libertad del hombre, por participacién
de la existencia divina.

Sin ser real finito no hay hada que perfeccionar o humanizar. Si el hom-
bre no es sino que es puro hacerse, el humanismo o cultura carece de sujeto
o destinatario y pierde hasta su sentido: no hay a quien perfeccionar.

. Por otra parte, este ser real del hombre debe poseer la nota de espiritua-
lidad porque sin espiritu —inteligencia y voluntad— no hay de-velacién ni apre-
hensién del ser ni tampoco libertad para elegir y realizar el bien trascendente
ni para lograr con él el propio perfeccionamiento.

Por el otro extremo, su ser o bien trascendente, el espiritu finito y con-
tingente no tiene de dénde ni cdmo acrecentarlo o acabar su propio ser; que-
da clausurado en su propia finitud. Y como los valores, —esencias finitas reali-
zables— no son tales sino como participabilidades fintas o posibilidades de par-
ticipar de un modo finito de la infinita Existencia o Perfeccidén divina, siguese
que el humanismo o perfeccionamiento humano del hombre y de las cosas con
relacién a él es imposible sin la Existencia trascendente de Dios.

Tampoca la existencia, por la cual se realiza el acrecentamiento del ser
del hombre y de las cosas, es posible sino por participacién o causalidad de la
Existencia imparticipada; ya que ningin ser finito es la existencia sino que sélo
la tiene contingentemente recibida. Para la aparicién de una nueva existencia
no basta, por ende, la causalidad del ser contingente, es menester ademds la in-
tervencion de la causahdad eficiente. de la Existencia en si e infinita, que en su
Acto o Perfeccién pura incluye toda perfeccién o existencia.

Por su misma indole el espiritu —so6lo él— mediante su actividad intelec-
tiva y volitiva es capaz de aprehender y enriquecer consciente y libremente su
propio ser con el ser trascendente, que él no es, dando existencia o realizacién
a las esencias valiosas, ya en su propia vida y ser en los diferentes estratos —vege-
tativo, sensitivo, espiritual—, jerdrquicamente subordinados, ya también en el
ser de las cosas circundantes.

La actividad espiritual es humanista o perfeccionante del hombre, en
cuanto es capaz de aprehension y realizacidén del ser trascendente; el cual a su
vez no es sino por participacién del Ser trascendente divino.

3.  Sin espfritu, no hay humanismo

Sin espiritu desaparece el ser trascendente, y a su vez sin éste es imposi-
ble la actividad espiritual y el humanismo.

Negada o desconocida la actividad espiritual o desnaturalizada por una
reduccién a pura existencia sensitiva —objetiva o representable como en el Em-
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pirismo cldsico, o subjetiva o irrepresentable, como en el existencialismo ac-
tual— es imposible el humanismo. En efecto, negado el valor trascendente de
los conceptos y de la inteligencia, se clausura el Gnico camino para aprehender
el ser y, a fortiori, para transformarlo consciente y libremente; y el hombre
queda encerrado en su vida puramente empirica o animal, a la vez que desa-
parece de su vista el ser, que es sustituido por “su parecer” con “sus notas
existenciales”; y desde entonces se hace imposible el humanismo o acrecen-
tamiento consciente y libre del ser humano y de su mundo.

Por otra parte, por este camino empirico, se hace imposible el acceso
no sélo al valor y ser trascendentes, sino con mads razén, al Ser divino; con lo
cual aquel valor y ser trascendentes, a mds de inaprehensibles, pierden su ne-
cesario fundamento y se tornan en si mismos imposibles, ya que en su esencia
y existencia no son capaces de perfeccionar sino por participacion del Bien
divino.

4. Imposibilidad de la-cultura en el existencialismo

Las filosofias existencialistas actuales, bien que todas pretendan ser hu-
manistas —en cuanto todo es y tiene sentido por la existencia o libertad hu-
mana— no lo pueden ser en realidad, porque por su empirismo irracionalista
han hecho imposible los dos términos necesarios del humanismo: el espiritu
capaz de aprehender con la inteligencia y realizar con la libertad el ser o bien
trascendente; a la vez que el propio ser o bien trascendente, imposible en si
mismo sin el Ser o Bien divino —inasible por la pura empiria, maxime irracional—
ya que las esencias —también las valiosas— no son en si mismas ni se pueden
realizar o existir sino por participacién del mismo Ser o Bien divino.

De hecho las Filosofias existencialistas, suprimido el espiritu y la verda-
dera trascendencia ontolégica del ser —no la “trascendencia” de los existencia-
listas, que no supera la inmanencia subjetivista propia de la existencia— hacen
depender los valores de la propia libertad que los elige, de modo que tales esen-
cias valiosas enteramente subjetivas y relativas a la propia existencia, nada afia-
den a la propia libertad, que se confunde con aquélla y, por ende, no pueden
conferir a este perfeccionamiento sentido alguno. La opci6én de un valor no pue-
de conferir perfeccionamiento ni sentido de la libertad, cuando se afirma que
tal valor no es sino por y en la propia libertad que lo elige, ni puede afiadir
nada a esa libertad, que no es sino la misma ex-sistencia 0 hacerse, a que se
reduce el ser del hombre. Sin esencia o ser inmanente que perfeccionar — ‘el
hombre ex-siste o se hace, pero no es” dicen los existencialistas— y sin ser o
bien trascendente, capaz de perfeccionar o acrecentar el ser del hombre o de
las cesas, se pierde hasta el sentido mismo del perfeccionamiento humano y
del humanismo. Tales sistemas son por eso, nikilistas y pesimistas, radicalmen-
te incapaces de promover el acrecentamiento del ser por el espiritu. Por eso tam-
bién, en la medida en que han influido en la vida humana, han destruido las
manifestaciones del humanismo: la estética, la moral, la religién, el derecho,
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la sociedad familiar y politica y han hecho imposible 12 convivencia humana.
Ex fructibus cognoscetis eos. ‘

5.  Imposibilidad de la cultura en el racionalismo

Por el otro extremo, el racionalismo' panteista —cuya méxima expresion
es Hegel-— al reducir toda la realidad del mundo y del hombre individual a un
Ser divino impersonal, también suprime los términos a quo y ad quem del hu- -
manismo: el ser finito, contingente y espiritual del hombre y el ser trascenden-
te a éste, no solo el del mundo sino sobre todo el de Dios. No hay ser que per-
feccionar ni ser que confiera perfeccion, sélo es un Ser absoluto impersonal.

6. El empirismo y el racionalismo, por causas opuestas,
hacen imposible la cultura o humanismo

Las diferentes filosofias, que imposibilitan la apertura del hombre a la
trascendencia —a la auténtica trascendencia del ser realmente distinto del pro-
pio— y lo clausuran en su inmanencia, estin imposibilitadas de realizar y dar
razon -del humanismo. Tales el empirismo y el racionalismo. Conviene insistir
sobre el particular, dado que algunos de estos sistemas reclaman para si el ca-
ricter de humanistas.

El empirismo, ya en su formulacién cldsica o sensista, de que s6lo vale
la aprehension de los datos realizada por la experiencia de los sentidos, ya en
su formulacién irracionalista tanto del vitalismo como del existencialismo
actuales, de que Unicamente tienen valor la “vida” o “notas existenciales” in-
mediatamente dadas en una suerte de intuicién o coincidencia del sujeto consi-
go mismo, al negar o prescindir de la inteligencia y de su objeto —el ser tras-
cendente— queda ldgicamente encerrado en un mundo de puros fenémenos o.
apariencias ya de tipo objetivo ya de tipo subjetivo o inefable, es decir, en una
inmanencia de tipo nihilista.

Por el otro extremo, el racionalismo, que tiende a identificar toda la Tea-
lidad en un Ser Unico y divino —monismo panteista— ya de tipo real, ya de
tipo trascendental —racionalismo realista o idealista— con la consiguiente ab-
sorci6n del ser individual del hombre y de las cosas, clausura toda la realidad
en una inmanencia impersonal divina.

Mas 1o trigico es que ambas posiciones, que desgarran y desnaturalizan
el auténtico ser del hombre, suprimiendo ya su vida y ser espiritual —el empi-
rismo fenomenista y el irracionalista vitalista o existencialista— ya su vida y
ser material —el racionalismo realista e idealista— conducen, por ambos extre-
mos, a una inmanencia, que suprime los dos términos indispensables del hu-
manismo: el sujeto o ser del hombre por perfeccionar, y €l ser 0 bien trascen-
dente con que perfeccionarlo o humanizaslo.

La insistente reclamacion del cardcter humanista que para si se arrogan
los diferentes existencialismos, fundada en que todo ser o realidad no es sino
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en y por la existencia o ser del hombre, no hace sino exacerbar su nota tragl-
ca. En efecto, parado;almente la existencia como pura autocreacién libre de ‘si
abandonada a si misma, sin ser esencia inmanente‘ni ser trascendente, si bien
reduce todo el ser a este mero hacerse del hombre, no puede dar razén ni sen-
tido al acrecentamiento o perfeccionamiento humano en que esencialmente
consiste el humanismo. En un puro hacerse sin ser inmanente ni trascenden-
te no hay ser que humanizar ni ser o bien con que humanizar o acrecentar al
hombre. Sin esenciz inmanente no hay disefio o plan de perfeccionamiento,
y sin ser trascendente no hay bienes con que enriquecer al ser —si lo hubiese—
del hombre.

Tampoco en el Racionalismo, cuya Ultima expresién es el idealismo
trascendental, cabe el humanismo, porque no hay hombre individual ni valores
o bienes y sélo es un Ser divino, que como tal es necesario e infinito e imposi-
ble de perfeccionar.

Lo bello y lo feo, lo verdadero y lo erréneo, lo bueno y lo malo carecen
de sentido en esta filosofia; y si persisten en mantener tales nociones, estas s4-
lo conservan una significacién equivoca, como en Sartre, por ejemplo; y, con
su pérdida, el perfeccionamiento especificamente humano, que es la cultura
o humanismo, carece 2 su vez de todo sentido. Como las nociones de bon-
dad, verdad y belleza, de valores y de actividad moral, también la del huma-
nismo adquiere en tales filosofias un sentido enteramente equivoco, que na-
da tiene que ver con lo que todos los hombres han entendido siempre y aiin
hoy entienden por ella.

Donde solo es la existencia, como pura autocreacion libre o hacerse
sin ser, o donde sblo hay un Ser divino e impersonal, el humanismo no es po-
sible ni es inteligible: estd desprovisto de todo sentido ldgico y ontolégico.

7. Lostérminos ¢ quo y ad quem indispensables
para la cultura o humanismo

Para sintetizar lo dicho, digamos que el humanismo supone: 1) un ser
finito y contingente y espiritual, que no es el Ser divino, pero que por su ac-
tividad espiritual estd abierto y hecho para enriquecerse con 2) el ser trascen-
dente inmediato de los valores y bienes finitos, ser éste, que no es sino por
participacion del Ser trascendente imparticipado o divino; ser —y Ser— tras-
cendente que se identifica con la verdad en cuanto inteligible, con la bondad
en cuanto amable y con la belleza en cuanto agradable por la aprehensién es-
piritual. El humanismo supone, pues, un ser finito espiritual y un Ser trascen-
dente infinito por alcanzar a través del ser trascendente participado, inmedia-
tamente dado.

La supresién o deformacién de uno de esos dos topicos del ser material
y espiritual del hombre —la nada, en que consiste el ser del hombre segiin Sar-
tre y los empiristas existenciales o el Ser impersonal de los racionalistas—, y
del ser trascendente —empiristas y racionalistas— destruye el camino del hu-
manismo, que no es mds que el sendero del perfeccionamiento consciente y
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Lbre del ser espiritual finito en busca del Ser trascendente infinito, a través de
sus participaciones finitas también trascendentes, para lograr enriquecer la fini-
tud de su ser y vida inmanentes con la posesion del Ser trascendente y lograr
asi la actualizacién o perfeccionamiento de su vida o de su ser: su plenitud
humana.






CAPITULO XIV
LA DECLINACION DEL ESPIRITU Y DE LA CULTURA

SUMARIO:1. Enajenacion del hombre actual por los bienes materiales. — 2. La declina-
cidén de los valores del espirtu. — 3. La declinacion del espiritu causada por la pérdida del
ser y del Ser trascendente divino. — 4. El restablecimiento del orden de los valores cultura-
les y de su jerarquia ha de comenzar por la restauracion del valor de la inteligencia.

1. Enajenacién del hombre actual por los bienes materiales.

1a vida y los goces de los sentidos, asi como los bienes que los propor-
cionan, parecen dominar las preocupaciones y esfuerzos de los hombres y de
los pueblos. El ideal de un nimero creciente de hombres se estrecha cada vez
mds casi exclusivamente en el &mbito del bienestar material y,1o que esmés grave,
logrado a cualquier precio y sin cortapisas morales. La economia y la técnica son
las metas por las que trabaja casi exclusivamente la investigacidn cientifica y la
transmisién de los conocimientos. Se trata de acrecentar el conocimiento para
procurarse con €l una mayor cantidad de bienes materiales cada vez mejor ela-
borados, para conseguir un mejor nivel de vida y una mayor abundancia de go-
ces. La blsqueda y conocimiento de la verdad por la verdad misma, por el per-
feccionamiento y goce que proporciona a la inteligencia y, por ella, a todo el
hombre, estdan reducidos a un circulo relativamente pequefio, en comparacioén
con los enormes esfuerzos y cantidad de hombres dedicados a la investigacién
de las ciencias aplicadas y de las técnicas. De una manera especial la Filosofia y
la Teologia puras —alin en ambientes catdlicos— son consideradas poco menos
que inutiles, en contraste con el esplendor y el avance cientifico y técnico. Pa-
reciera como que el hombre se ‘hubiese enajenado y volcado enteramente al
mundo material y a sus aplicacines y hubiera perdido de vista el rico mundo inte-
rior y su propia realidad espiritual con la constelacion de sus objetos y bienes
trascendentes, que son precisamente los que le confieren su dignidad y grandeza
de persona: la verdad, el bien y la belleza.

2.  Ladeclinacion de los valores de] espiritu.
De ahi que decrezca vertiginosamente el interés y el nimero de quienes

se preocupan por la adquisicién de los bienes del espiritu: la bisqueda de la ver-
dad, y la contemplacién de la belleza en sus multiples formas naturales y su
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acrecentamiento humano por la ejecucién de las obras de arte. Pero donde mis
se advierte el descenso y la declinacidn del espiritu es en lo referente al bien y
conducta morales. Son muchos los hombres y pueblos que han perdido en gran
manera el sentido ético de la vida y deambulan en un ambiente casi enteramente
amoral. Gran parte de la literatura actual —el libro y la revista, el teatro y el cine,
la televisién y demds medios de comunicacién— se nutre del tema sensual y por-
nografico en busca de provocar las pasiones mds bajas, sin restricciones morales
de ninguna especie. No sblo se practica, sino que en estos medios se exalta la
promiscuidad, el amor sin barreras, el adulterio, y las costumbres cada vez mds
perversas; se hace burla y se ridiculizan las buenas costumbres y se hace alarde de
las malas. El erotismo es el gran valor que domina el mundo y la literatura actual,
que lo invade y lo penetra todo. Las leyes del pudor y de las buenas costumbres
son violadas plblicamente con la aquiescencia de las autoridades, so pretexto de
respeto a la libertad. Hay naciones donde la homosexualidad y la pornografia
han dejado de ser delito y en otras se ha entablado la lucha por proscribir del
cbdigo penal el uso de los estupefacientes.

La pureza y la castidad, la modestia y el pudor, la sobriedad y la mortifica-
cion, el cuidado de la inocencia de los nifios y las buenas costumbres de los ado-
Iescentes, el respeto a los padres y a los mayores, el cumplimiento de la justicia
en su multiples formas, la humildad y la sencillez, el trabajo y el deber abnegado
y silenciosamente cumplido y otras virtudes y valores morales, no cuentan ya
mucho para una gran parte de la humanidad, cuando no son ridiculizados como
actitudes retrégradas, atn en los paises que se dicen pertenecer a la “civilizacidén
y cultura cristianas™

3.  Ladeclinacién del espiritu causada por la pérdida del ser
y del Ser trascendente divino.

Se ha atrofiado la actividad espiritual, se ha perdido de vista el fin trascen-
dente y divino de la vida humana, y con él se ha perdido 1a conciencia de la dig-
nidad y grandeza, de las obligaciones y derechos de la persona humana y el orden
jerdrquico de la vida material y espiritual y, en definitiva, el sentido de la vida
humana y cristiana sobre [a tierra.

Indudablemente el espiritu —tanto en el 4mbito natural humano, como en
el sobrenatural cristiano— ha entrado en un eclipse y presenta los alarmantes
signos de una real y peligrosa declinacién. Con todos los adelantos cientificos
y técnicos, con el dominio creciente sobre el mundo material, con la abundan-
cia enorme de bienes de produccién, de consumo y consiguiente elevacidon del
nivel de vida de los pueblos, con la erradicacién cada vez mas ampla de plagas
y enfermedades, con medios cada vez mds numerosos y eficaces para el bienestar
material; en lo que constituye su vida especifica y propia, en aquello que lo cons-
tituye persona, en todo lo que atafie al perfeccionamiento de la vida de la inteli-
gencia y de la libertad, en las expresiones superiores de la cultura, como es el
orden moral y juridico, el arte y el cultivo de las ciencias puras y de la sabiduria
humana y cristitana, constituidas por la Filosofia y la Teologia, en lo que hace a
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una verdadera alegria y paz interior, en una palabra, en todo lo que concierne
a la vida de su espiritu, el hombre de nuestro tiempo, lejos de progresar, ha de-
clinado y declina vertiginosamente. Indudablemente una espesa niebla obscurece
las cimas del espiritu y los grandes valores que hacen a su vida se ocultan a los
ojos materializados del hombre actual. Esta declinacién del espiritu Hega a un
abismo, que se inicia en el Renacimiento, con la pérdida del ser trascendente
y, en definitiva, del Ser de Dios. El hombre se convierte en centro y meta de
su propia actividad y, por un proceso dialéctico, al perder el objeto que nutre
y sustenta su vida espiritual desde la trascendencia, se ha ido debilitando y ha
distorsionado su propia vida hasta sumirla en la contradiccién y aniquilamien-
to, para vivir puramente de la vida animal de los sentidos, una vida enteramente
exterior, vaciada de la interioridad y soledad personal.

4.  Elrestablecimiento del orden de los valores culturales y de su jerarqufa
ha de comenzar por la restauracién del valor de la inteligencia.

De aqui que si nosotros queremos reconquistar el vigor y la vigencia de la
vida espiritual con todos sus valores, que constituyen lagrandeza y la dignidad
del hombre, debemos comenzar por restituir y centrfar la vida de éste sobre
aquellos. fines y bienes objetivos que la sustentan y dan sentido y que, en alti-
ma instancia, se fundan en el Fin o Bien de Dios.

Tal la misién, dura, dificil y ademds larga y casi siempre incomprendida,
de la Filosoffa y de la Teologia: establecer el orden jerdrquico de los distintos
sectores de la actividad humana a la luz delorden jerarquico de los valores
respectivos que los determinan; y para ello comenzar por aquello que es lo
primero y fundamental en esta empresa de rehabilitacién del espiritu-y del
hombre: esclarecer de nuevo y colocar en la cima el Fin supremo y divino del
hombre, desde el cual se organizan, cobran cabal sentido y jerdrquica ubica-
cién aquellos valores, que a su vez, logran esclarecer el sendero de perfecciona-
miento de la vida humana.

Pero para reconquistar y colocar en la cima de la vida humana el Fin
transcendente de la Bondad y Verdad divinas, para desde €l develar las normas
morales de la conducta, es menester comenzar por restablecer el valor de la
inteligencia, fundamentar y afirmar con decisién su capacidad\de aprehender
el ser o verdad transubjetiva, como el instrumento indispensable:para el escla-
recimiento del orden ontoldgico en general y, dentro de éste, del orden humano
en especial, del ser y del deber-ser, que se proyectan en el plano intelectivo
como el sendero objetivo trazado para ser recorrido por la actividad humana
en busca de su desarrollo y plenitud en diversas direcciones de la técnica, del
arte, de la moral, de la ciencia, de la Filosoffa, de la Teologia, y de la Religion,
jerdrquicamente ordenadas en busca de una plenitud integral humana.

A la luz de esta verdad del ser y fin trascendente .de la vida espiritual hu-
mana, en cuya cima se coloca el Fin divino, como Verdad Bondad y Belleza, |
que a la vez son las metas del humanismo o perfeccionamiento humano, es
menester estimular los esfuerzos del hombre para organizar y acrecentar su
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vida espiritual, humana y cristiana, como preparacién para la consecucién de la
plenitud de esa misma vida con la posesion eterna de aquel Fin divino.

Tal obra de perfeccionamiento humano en el tiempo se realiza mediante
una asimilacion constante de los bienes del espiritu: de la verdad, del bien moral
y de la belleza, con e] cultivo de la ciencia, la vida y conducta ajustadas a las exi-
gencias del bien moral y con el desarrolio de una auténtica cultura o humanismo,
que comprende el desarrollo de todo el hombre, y del mundo en relacion a él,
en una unidad jerarquica que culmina en el perfeccionamiento de la vida espiri-
tual.

Con la reconquista del valor de la inteligencia y, mediante él, del valor de
la vida de] hombre sobre la tierra, a la luz de su Fin divino y eterno —y también
sobrenatural, en la presente providencia cristiana— los distintos bienes logran
precisar sus notas esenciales y su preciso alcance y ubicacién dentro de un orden
jerdrquico integrado y, con ello, también consiguen hacerlo los distintos sectores
de la vida humana, especificados por aquéllos. En una palabra, desde el Fin su-
premo del hombre se establece asi el orden jerirquico, tanto de los bienes y valo-
res objetivos, como de los distintos planos de la vida humana subjetiva, especifi-
cados por aquéllos.

En esta develacidn intelectiva del orden del ser objetivo vy de la actividad
humana subjetiva, nada es destruido ni negado, sino debidamente ubicado. En
lo que hace a la actividad humana cada sector es colocado dentro de su propio
fin inmediato y, a su vez, cada uno de ellos dentro de un orden o perfeccién
humana total.

Con la conquista de los bienes y actividades del espiritu, los bienes y ac-
tividades materiales, lejos de ser negados o disminuidos, logran su cabal senti-
do y ubicacién dentro del bien total del hombre, v se comprende asi mejor
el dmbito de su desarrollo, que no puede ser violado sin desmedro de aquel
bien humano, pero que tampoco puede invadir o impedir la érbita de los bie-
nes y actividades del espiritu. Asi la técnica y la economia, los bienes mate-
riales y los goces de los sentidos, son en si mismo buenos, pero no son el al-
timo fin del hombre, sino solamente medios, que, como tales, deben subordi-
narse a los bienes y actividad espirituales y, en definitiva, al fin supremo del
hombre. En su desarrollo, como medios que son, no pueden impedir ni dis-
minuir la actividad superior, pero pueden y deben ayudar a ésta.

Se trata, en sintesis, de restablecer el humanismo o cultura— y el humanis-
mo cristitano, en nuestro caso — el sentido humanista de los diversos aspec-
tos de la vida, materiales y espirituales, que los ubica en su debido lugar dentro
de un orden integral humano. Se trata del “nuevo humanismo™, al que se ha refe-
rido Paulo VI, en su Enciclica Populorum Progressio, dentro de la cual ha sefia-
lado el orden jerdrquico de los bienes 0 “metas” que lo constituyen.

En esta época materialista y hedonista, en que el orden espiritual se ha
debilitado y obscurecido, y en qué un irracionalismo ha conducido a la huma-
nidad al desconocimiento de los fines y valores trascendentes que dan sentido

“a la vida humana y al consiguiente desorden y caos, es menester redeblar los
esfuerzos para reconquistar el instrumento indispensable de la inteligencia
y de su valor trascendente, para trazar el sendero que ha de recorrer de nuevo la
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humanidad para elevarse y desarrollar su auténtica vida humana y cristiana. Des-
de ese cielo empireo reconquistado de la verdad, serd posible conducir a los hom-
bres por el camino de su genuina grandeza. Es la primera condicién para una
auténtica reconquista del espititu y de sus valores.

Filésofos y tedlogos, apoOstoles y hombres de bien, cada uno desde su
posiciébn, han de trabajar unidos por reconquistar de nuevo esta constelacion
espiritual de bienes y actividades por encaminar a los hombres y a los pue-
bles por ese camino arduo y dificil redescubierto.

Esta tarea serd larga y penosa, no dard un triunfo inmediato ni espec-
tacular, pero realizada con abnegacion y esfuerzo dard al final los frutos an-
helados. La historia de otras épocas nos -ilustran sobre el particular. Analoga
a la nuestra, materialista y hedonista, fue la época que encontraron los Apds-
toles cuando comenzaron a predicar el Evangelio. Sin revoluciones ni violen-
cias, con su predicaciéon de Ia verdad y el ejemplo de su vida y la exhortacion
al cumplimiento de las normas evangélicas, lograron cambiar el mundo ma-
terializado y pagano en un mundo espiritual y cristiano. Pero 1o lograron ellos
y- sus sucesores, a través de un trabajo de siglos, con un esfuerzo constante y
sin desmayo. Asi cambiaron la mentalidad y los sentimientos de los hombres
y los condujeron al descubrimiento de la vida espiritual y cristiana y a la rea-
lizacién de la vida ajustada a la verdad y a sus exigencias asi reimplantada.
Porque lo fécil es el descenso a la vida de los sentidos, lo dificil el ascenso a
la vida espiritual y cristiana.

Pese a las enormes dificultades de esta reconquista del mundo espiri-
tual, tanto en su faz teorérica o de relacion de la verdad como en su faz prdc-
tica o realizacién del bien, el triunfo del espiritu sobrevendrd si trabajamos
en esta doble tarea de esclarecimiento de la verdad y de ejemdlo y predica-
cién vivida. Porque en todos los hombres, asi estén sumergidos en la vida mate-
rial mds abyecta, anida una chispa de Dios que es el espiritu, y que sblo estd
esperando la insuflacién de otro espiritu que la suscite con la verdaed y la en-
cienda con el bien y el emor. Y no olvidemos que, cuando de la verdad y del
bien sobrenatural cristianos se trata, a través del trabajo de esclarecimiento
y de exhortacién, de predicacion y de ejemplo del apéstol, hay Alguien que
insufla y mueve de una manera irresistible con la ommnipotencia de su accién
sobrenatural que es la gracie, en 1a mente y en el corazon de los hombres para
transformarlos y hacerlos vivir la vide de hijos de Dios.






CAPITULO XV
CRISIS Y RECUPERACION DE LA CULTURA

SUMARIO: 1. El porqué del planteo del problema de la cultura en nuestro tiempo. — 2.
Esencia y planos de la cultura. — 3. Al centrar su ser y su vida en la verdad y bien trascen-
dentes y divinos, el teocentrismo medioeval logro una vision cabal de la cultura. — 4. Lo-
grando la cgnsecucmn de algunos aspectos secundarios de la cultura, el antropocentrisimo
modemo la ha desarticulado sustancialmente de sus valores absolutos trascendentes y ha con-
ducido al Hombre a una vida inhumana. — 5. Esta crisis actual del homhre y de su vida y
de su cultura solo puede ser superada con la reconquista de la verdad, de la bondady del ser
trascendente y, en definitiva, de la Verdad, Bondad y Ser divinos, que dan consistencia
y sentido a las mismas.

1. Ninguna época como la nuestra se ha planteado con tan insistente
preocupacién ni ha buscado con mds ansias la solucién del problema de la cul-
tura en sus multiples aspectos.

Ello es debido sin duda a que en el dominio del arte, de la ciencia vy, en
general, de todas las manifestaciones del espiritu humano, la época de refle-
Xién critica sigue a las grandes épocas de creacién, médxime cuando tales bie-
nes han perecido o estidn seriamente amenazados de muerte.

La época actual se plantea el problema de la cultura, precisamente por-
que nunca como ahora ésta se ha encontrado en tan mortal peligro de extin-
cién.

2. La cultura es el desarrollo armonico y jerdrquico del hombre en sus
diversos aspectos, bajo la hegemonia de su vida especifica espiritual, en su
prop1o ser y en las cosas que 10 circundan. La cultura es el resultado de la con-
Juncmn de la naturaleza del hombre y de las cosas, tal como es dada, y de la
accién espiritual modificadora del hombre sobre ella para el logro de los fines
especificamente humanos. Bajo la direccién de la inteligencia, que se los pro-
pone, la voluntad libre, por si misma o mediante la facultades a ella subordi-
nadas y con los instrumentos que con éstas se elabora, modifica el propio ser
humano en su actividad espiritual intelectiva y volitiva y en sus zonas psiqui-
cas, vital y corporea inferiores, y el ser de las cosas materiales exteriores, im-
primiendo en ellos el sello del espiritu, de su intencién, para ordenarlos al ser-
vicio inmediato o mediato de la propia vida espiritual. Consiste en una huma-
nizacién del hombre y de las cosas para mejor hacerlas servir al propio bien
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del hombre. Tal labor de cultivo o desarrollo espiritual del hombre y de las co-
sas bajo la direccién y la impronta del espiritu es un enriquecimiento humano,
una extensién del dominio del hombre sobre si y sobre las cosas, puesto al ser-
vicio del propio bien espiritual especificamente humano. Modificando el ser ma-
terial y el propio ser espiritual con una intencién espiritual, el hombre logra
mejor someterlos y ordenarlos a su propio y especifico desenvolvimiento.

Es asi como surgen los frutos de la cultura en la triple dimension: 1) de
la actividad intelectiva o de contemplacion: las ciencias y la Filosofia; 2) de la
actividad volitiva de la moral, previamente planeada por la inteligencia; y 3)
de la actividad técnico-artistica de las facultades ejecutivas bajo la direccidn
de la inteligencia prictica. La obra de la naturaleza material y espiritual, tal
como es dada, es transtormada en esta triple dimensién mediante la interven-
cién y modificacién del espiritu en orden a la consecucién de determinados
bienes, encaminados, en definitiva, al bien especifico del hombre.

Semejante obra de iluminacidén y transformacién espiritual de lo natu-
ral, en que consiste la cultura, ha de realizarse de un modo jerdrquico, de tal
manera que los bienes culturales de la técnica y del arte se subordinen a los de
la moral y éstos, a su vez, a los de la contemplacidén. Porque el hombre alcan-
za su perfeccion plena —imperfectamente en este mundo y perfectamente en
la eternidad— por la via de contemplacién intelectiva o de aprehension del
ser trascendente, sobrenatural en la presente economia cristiana. Toda la cul-
tura se encamina, en definitiva, al servicio de la verdad, que, plenamente al-
canzada, pone al hombre en el dpice y término mismo de su intrinseca per-
feccién. »

Y ‘como quiera que ese ser trascendente, a que el hombre aspira como
al bien cuya posesion le confiere su propia plenitud, no es, en ultima instan-
cia, sino el Ser —verdad y Bien— infinito, Dios; y, como por otra parte, los
bienes de la cultura se  ordenan inmediata o mediatamente al bien especifico
y supremo del hombre; siguese que la obra de perfeccionamiento humano;
la cultura o humanismo auténtico, cobran explicaciéon cumplida desde esta
actividad contemplativa o aprehensiva espiritual de Dios y, en definitiva, des-
de Dios mismo, verdadera clave de bbveda, que ontolégicamente sostiene y da
sentido al ser y vida espiritual del hombre y, a través de éstos, a toda su proyec-
cién o encarnacidén cultural. De aqui que haya podido ”afirmar Santo Tomads
que toda la vida de la ciudad, en una sociedad politic4mente bien organizada,
se ordene a servir a la contemplacién de los santos, porque los santos son quie-
nes mds plenamente alcanzan la perfeccién de la vida humana en el tiempo
y en la eternidad.

3. La Edad Media realizé, hasta cierto grado al menos, un ideal de
auténtica cultura humana y cristiana. El ideal de la vida cristiana —eminen-
temente humano— intensamente amado y vivido dio estructura propia a to-
das las formas de la vida cultural. La Edad Media realizé vigorosamente esta
cultura, sin plantedrsela reflexivamente como problema, casi sin proponérse-
la siquiera. Fue una época de creacion, en que la cultura resultd “por afiadi-
dura” de una intensa vida espiritual alimentada por las verdades y por.los me-
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dios sobrenaturales cristianos. Buscando “el Reino de Dios y su Justicia”, an-
helando alcanzar el 4dpice supremo y transtemporal de la posesién beatifica
de Dios y prepardndose en el tiempo para su consecucién, el hombre medio-
eval organizd cristianamente —y, por eso mismo y a fortiori humanamente—
su vida terrena en sus multiples manifestaciones, con la consiguiente cultura.
El arte, la moral, 1a organizacién social, familiar, gremial y politica, la cien-
cia, la Filosofia y la Teologia, en su rica complejidad y coherente unidad, bro-
taron de aquella forma cristiana de vida y, en suprema instancia, de la ver-
dad misma e ideales cristianos, que desde la trascendencia divina la alimenta-
ron y dieron estructura.

Centrada la vida espiritual humana —y por ella el hombre mismo— en la
realidad trascendente y, en definitiva, en Dios —su verdadero objeto, que nutre
y da sentido a su propio ser— la cultura resultante de tan auténtico desarrollo
de la actividad especificamente humana —precisamente porque es mds humana:
cristiana— se realizé también de acuerdo a las genuinas exigencias del ser del
hombre. Al orientar la vida y ser humanos fuera y mds alld de si, hacia la tras-
cendencia dntica y divina, la concepcidén onto y teocéntrica medioeval afian-
zaba y desarrollaba los mds auténticos bienes humanos, acrecentaba la mds
genuina cultura y humanismo; precisamente porque el bien del hombre no es
ni estd en el hombre mismo, sino que le viene de la verdad y bien trascendente,
cuya conquista progresiva, hasta alcanzar la Verdad y bien divinos, van perfec-
cionando, hasta su actualizacién plena, el propio ser y vida humana. Unica-
mente saliendo de si,” en la trascendencia objetiva de su actividad espiritual.
el hombre encuentra la realidad divina, que actualiza y da plenitud a su reali-
dad finita, hecha y proyectada al Ser infinito.

Tal fue cabalmente la ubicacién en que tipicamente se colocd el hombre
medioeval.

4. La Edad Moderna, en cambio, en un proceso de ensimismamiento,
paso a paso fue alejindose y perdiendo el ser trascendente, también el de Dios,
“para acabar vacidndose de su propio ser personal, hasta diluir todo ser en una
inmanencia impersonal de tipo trascendental.

Iniciado este proceso como un movimiento de independencia y superio-
ridad del hombre frente al ser trascendente, como una conquista del propio
hombre y de su conciencia personal, en una palabra, como un antropocentris-
mo opuesto al onto y teocentrismo medioeval, la verdad es que paradojalmente,
‘pero por una dialéctica interna, estos principios, precisamente porque eran
falsos, han acabado destruyendo el propio ser del hombre y deformando su
cultura hasta colocarlo en la dolorosa encrucijada actual, en que toda la cul-
tura, las instituciones humanas y la vida espiritual y aun la misma existencia
del hombre sobre la tierra estan amenazadas de muerte.

Al bhacer al hombre meta y fin de si mismo, centro de su propia activi-_
dad, la Edad Moderna asentaba un principio falso y destructor del propio ser
y vida humanos y de su proyeccién cultural sobre si y sobre el mundo. So co-
lor de humanismo, afirmaba el principio mds inhumano y antihumano.
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En el primer momento de este proceso, el hombre logré conquistar un bie-
nestar material y algunos bienes subalternos —en el orden estético y cientifi-
co, principalmente— que lo hicieron creer en la bondad de su nueva concep-
cién de la vida, mdxime que los beneficios espirituales de la anterior concepcioén
perduraron durante tiempo y siguieron ejerciendo su influencia, aun después
de suplantado el teocentrismo por el antropocentrismo, cuyos frutos también
demoraron en madurar plenamente. Pero la verdad es que la mala 'simienté es-
taba echada y la cosecha de sus frutos sblo era cuestién de tiempo. Aqdellos
bienes o valores materiales, cientificos y artisticos, con que en el Renacimien-
to se manifestd la nueva Welt-anschauung, no habian de lograrse sino a costa
de los bienes superiores-del espiritu, que encaminan el ser y la vida humana
misma hacia su verdadera meta trascendente; perdida la cual y vuelto el hom-
bre sobre si mismo, contra naturam, habia de ir deformando paulatinamente
su propio ser y actividad, y aun el de aquellos bienes inicialmente logrados. Sin
el ser trascendente de Dios, se perdi6é la norma suprema de la actividad huma-
na, el plan mismo de su ordenaci6n.

Bajo un aparente e ilusorio .humanismo —el hombre exclusivamente
para el hombre— se emprendié la empresa de deshumanizacién del hombre,
precisamente porque, segin ya anotamos, solo saliendo de si en direccién al
bien trascendente y divino, que colme infinitamente su propia finitud, el hom-
bre puede acrecentarse como hombre: humanizarse. Toda direccidon opuesta
a &sta connatural del espiritu humano, asi haya nacido para enaltecer al hom-
bre, /inexorablemente acaba contra el hombre. La naturaleza humana, como
toda naturaleza, es obra y expresion de la ordenacién divina. Y la obra de
Dios no puede ser impunemente desconocida y contradicha.

Los bienes culturales, si bien continuaron siendo cultivados y mds que
antes en no“pocos sectores —cientifico, estético y técnico, por ejemplo— arran-
cados de su unidad jerirquica humana, desarticulados del fin supremo trascen-
dente y de la direccién auténtica de la vida y ser del hombre, perdieron tam-
bién su sentido esencialmente humano, para. acabar contra el propio hombre
convertidos en inhumanos.

Ha surgido asi una desorbitacién y desintegracion de la cultura y de
sus bienes: una técnica, un arte, una ciencia, extraordinarias en si mismas, pe-
ro que atentan contrz el propio bien y ser espiritual y hdsta material del hom-
bre y que amenazan aniquilarlo en todos sus aspectos.

No sometido el hombre a las exigencias esenciales de su vida especifica,
en el acatamiento de un Ser trascendente divino, al que convergen todas las
aristas de la actividad de la vida humana y de sus bienes culturales, como a su
Bien supremo, en cuya luz todoslosaspectosdel hombre cobran su exacto sen-
tido y medida, las miltiples facetas del hombre y de su cultura se desarticulan
.y disgregan y se desarrollan monstruosamente de una manera a-humana, para
acabar én inhumana y antihumana.

5. Tal la crisis por que atraviesa la cultura actual en sus diferentes rea-
lizaciones de la técnica, del arte, de la ciencia y de la Filosofia. Ha perdido su
sentido primordial, porque ha sido despojada de su esencial sometimiento al
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hombre, porque ha perdido su precisa ubicacién en cada caso dentro de la uni-
dad arménica del hombre.

Y ha perdido este sentido humano, que le es esencial, porque el hombre
mismo ha perdido de vista su auténtico y definitivo bien trascendente que da
sentido y organizacién a-su vida en los diferentes aspectos dentro de su orbita
y ubicacion dentro de su unidad esencial. Porque se ha desarticulado de su me-
ta trascendente divina, la actividad humana se ha desorganizado y aniquilado,
y la cultura, como proyeccion suya, se ha vuelto contra su propio autor, perdi-
da su subordinacidn a éste: se ha deshumanizado e inhumanizado.

La crisis de la cultura depende de una crisis del hombre y de la moral,
y ésta a su vez de una crisis del ser. En la raiz Gitima de la crisis actual, hay
una crisis de 1a Metafisica, que determina la crisis antropolégica y ética, la cual
a su vez determina la crisis-de la cultura.

Es inttil querer reorganizar la cultura desde la cultura misma; como es
inltil querer reorganizar al hombre mismo. Es inltil porque es imposible. Tal
actitud implica un desconocimiento y una deformacién del ser y vida huma-
nos, cuyo bien y meta supremos estdn mds alld del hombre.

La cultura no saldri de su crisis, no recobrard su sentido esencial, si no es
integrada en una concepcién antropoldgica ajustada a las exigencias de la ver-
dad en un genuino humanismo; el cual a su vez sOlo puede afianzarse y desa-
rrollarse con la verdad y el bien del ser trascendente y, en ultima instancia,
del Ser divino.

Misién primordial de la Filosofia es sefialar con claridad y decision los
pasos de esa reconstruccién del hombre y de su cultura. Tratindose de tan
urgente y tan importante empresa, ha de repetir ella con insistencia una y otra
vez —oportune et importune— ese llamado a la cordura: a someterse a la verda-
dera concepcidn teocéntrica del hombre y de su vida, la cual, al ordenarlo ha-
cia el Ser trascendente —Verdad y Bien— de acuerdo a sus exigencias-esencia-
les, lo coloca también y por eso mismo, en el sendero de la recuperacidn de
siy de su cultura y en direccidén hacia su propia plenitud més alla de la muerte.

Todo intento de recuperacién de la cultura —como de cualquier otro bien
humano- ha de comenzar por la recuperacién de la inteligencia, la cual a su vez
no puede alcanzarse sin la conquista del ser o-verdad ontoldgica que la flumi-
na y organiza desde la trascendencia. Tal recuperacién de la verdad para flumi-
nar con ella —a través de la inteligencia— el sendero de la realizacion de la cul-
tura, debe comenzar por esclarecer el ser del hombre y de su vida, por fun-
damentar una concepcién antropoldgica y ética, un auténtico humanismo,
que a su vez solo se podrd establecer sdlidamente mediante una reorganiza-
cién de una concepcion teocéntrica del hombre y de su vida desde una recupe-
racibén integral de la Metafisica y, en la situacién concreta sobrenatural de és-
ta, también y sobre todo de la Teologia.

Vale decir, que si la crisis de la cultura depende de una crisis antropolé-
gica y ética, y ésta a su vez de una crisis metafisica y teolégica, el camino de
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recuperacidn de la cultura —cuyos pasos fundamentales toca a la Filosofia se-
fialar— deberd emprenderse por una recuperacién de una auténtica Metafisi-
ca y Teologia, a fin de recuperar a la luz de su verdad una auténtica Antropo-
gia y Etica, desde las cuales se podra reconstruir s6lidamente las bases y el de-
sarrollo de la cultura, como una proyeccidn de las exigencias esenciales y exis-
tenciales del hombre tal cual realmente es y tal cual debe ser. '



CAPITULQ XVI
EL DRAMA DE EUROPA

SUMARIQO: 1. El cuerpo de Europz. — 2. El humanismo greco-latino-cristiano, alma de
Europa. - 3. La formacion del humanismo europeo. — 4. El humanismo europeo. — 5. La
corrupctén del espiritu europeo. — 6. El drama de Europa. — 7. Hacia la solucion. — 8. La
responsabilidad de América.

1. Se puede decir que Europa tiene un cuerpo y un alma. Su cuerpo es-
td constituido primera y fundamentalmente por su propia naturaleza: sus cam-
pifias, montafias y rios, sus diferentes configuraciones de terreno, clima, etc.
Esta naturaleza de Europa refine un variado conjunto de factores geograficos
tan ricos, arménicos y bellos, que la hacen una de las regiones mejores dotadas
de la tierra —si no la mejor de todas— para el desarrollo de la vida material y
espiritual del hombre.

Esa naturaleza, sin embargo, no es sino la base material de su auténtico
cuerpo organizado. El hombre la ha transformado hasta convertirla en un cuer-
po magnifico para hacerla servir a su propio provecho. Mientras otras regiones,
como Asia, Africa y América, conservan inmensas regiones inexploradas o ape-
nas habitadas y conocidas por el hombre donde, por eso mismo, prevalece y
existe mds la naturaleza pura, en Europa nada o casi nada queda en casi estado
natural. El hombre con su espiritu, mediante su actividad artistico-técnica,
la ha transformado casi totalmente; hasta el punto de que apenas si queda lu-
gar que no haya sido modificado y cargado de sentido espiritual o que, por
lo menos, no lleve algin vestigio humano. Con un esfuerzo continuado y gi-
gantesco el hombre ha ido sometiendo a su imperio, palmo a palmo, todos
los dominios de la naturaleza; sus campos y montafias, sus rios y lagos, y has-
ta sus mismas entrafias subterrdneas, de modo que apenas. se puede encon-
trar un rincdén donde el hombre no haya dejado la impronta de su espiritu.
Bastaria evocar como simbolo de esa lucha titdnica y milenaria del espiritu
con la naturaleza, esos montes escarpados que la mano del hombre ha ido con-
quistando progresivamente, organizando sus cultivos y parcelas escalonadas
desde sus valles y laderas hacia su cumbre, rematadas muchas veces con ver-
des bosques.
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2. Pero ese cuerpo fue organizado por un espiritu, por una concepcidn
del hombre y del mundo hecha vida. En tal sendio, la Europa visible es por-
tadora y manifestacién o encarnaciéon de un espiritu invisible. Y ;cudl es ese
espiritu? )

Los elementos que lo forman o que, por lo menos, en él intervienen,
son muy complejos, a veces casi imponderables y dificiles de explici-
tar. Pero podemos decir que las notas salientes que lo constituyen y de-
finen son el humanismo greco-latino-cristiano, vale decir, el humanismo clasico,
purificado, desarrollado y sobrenaturaimente coronado por el Cristia-
nismo.

A tales notas debemos afiadir el aporte de los barbaros, quienes ofre-
cieron un nuevo y vigoroso material humano, incontaminado por la co-
rrupcién v decadencia del Imperic Romano, a la informacién de robus-
tez y de fuerza, de que carecid el antiguo; si bien y por eso mismo
no logrd toda la perfeccion- formal de éste. Los barbaros han impreso
su peculiar impronta al humanismo cristiano, tal cual se revela sobre todo
en la cultura medieval de no inmediata influencia latina —como en la ger-
mana y normanda— y donde, por la misma razbén, alcanzd mayor es-
plendor y pureza, el arte barbaro gético, el arte por excelencia cris-
tiano.

3. Se puede sefialar el nacimiento del humanismo en Grecia, cuando
Sécrates descubre el concepto y centra la inteligencia y la cultura de Occi-
dente en la esencia o ser trascendente al ser inmanente y determinante de la
actividad de éste. Precisando y ahondando tal posicién, Platén y Aristdteles
descubrieron el Ser divino como meta definitiva trascendente de la inteligen-
cia y de la voluntad humanas. Con ellos la Filosofia y la Cultura griegas, con
todas sus limitaciones y desvios, nacen y se estructuran en el ser —verdad, bon-
dad y belleza— trascendente, se organizan como ontocéntricas.

“Los romanos retomaron esa cultura y la reelaboraron sobre ese mismo
principio bésico de que toda la vida humana estd determinada y se realiza sobre
el ser y sus exigencias trascendentes al propio hombre; y sobre él fundaron la
organizacién juridica del Imperio, como otras conquistas y jalones del huma-
nismo.

Se instaura asi el espiritu de Europa como humanismo en el sentido de
desarrollo armoénico y jerdirquico de las diferentes partes del hombre culmi-
nando en su vida espiritual —individual y social—, y como una modificacién
de la naturaleza para mejor someterla al servicio del hombre, y éste a su vez
sometido al ser —verdad y bien— trascendente. Semejante humanismo o per-
feccionamiento ontoldgico de las cosas y del hombre estd organizado por el
espiritu humano, en un orden jerdrquico: de las cosas materiales y de las par-
tes inferiores del hombre que sirven a su vida espiritual, y ésta que a su vez se
somete y se nutre del ser —verdad, bondad y belleza— trascendente. Tal el sen-
tido ontocéntrico, de validez absoluta, de este humanismo.

El Cristianismo iba a sanar la naturaleza humana herida por el pecado ori-
ginal, esclareciendo su inteligencia obnubilada y fortaleciendo su voluntad debi-
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litada. La vida de Dios, comunicada al hombre por su incorporacién a Cristo no
sOlo extendia el humanismo con una dimensién divina injertada en la vida del
hombre, :sino que a la vez “por afiadidura™ fortalecia. las raices del humanismo
puramente tal, al curar la naturaleza humana de sus heridas y hacer posible
un auténtico perfeccionamiento ‘del hombre en la unidad jerdrquica de las di-
ferentes partes de su ser y de su vida.

De hecho, el Cristianismo purificé de sus errores fundamentales al hu-
manismo cldsico, al par que super6 sus limitaciones. En efecto, la Filosofia grie-
ga -y, consiguientemente el humanismo de sus restantes manifestaciones cul-
turales, en ella fundamentado— no alcanzé a ver con claridad y a precisar el sen-
tido de la vida temporal del hombre, su ordenacién moral sobre todo, en la luz
de su Fin trascendente divino de su vida inmortal. Consiguientemente tampo-
co llego a descubrir y poner en claro el valor de la persona y sus derechos inalie-
nables en lo.referente a ese Fin divino, al qué estd ordenada y sometida, y
su superioridad sobre la sociedad en este punto, que la ponen a resguardo de
todo totalitarismo o sometimiento total a la sociedad y, concretamente, al
Estado. )

Ha sido el Cristianismo quien, al descubrir esta verdad —que pertenece
al orden filoséfico, pero que la Filosofia de hecho no ha descubierto sino en
un clima cristiano— de que la vida del hombre, por todas las dimensiones de su
espiritu, por su inteligencia y su voluntad, se encuentra apoyada en Dios, como
en su ultimo Fin o Bien supremo y eterno, ha puesto en claro también y por eso
mismo, el valor de la persona y de sus relaciones de subordinacién —en lo re-
ferente al bien comun temporal— de irndependencia —en lo referente al Bien
divino~ respecto a la sociedad, y de coordinacién con las demds personas indi-
viduales, a la vez que ha establecido con precisioén, los dos términos del huma-
nismo o perfeccionamiento humano: del hombre tal como es dado, en su ser
sobrenatural y natural, y del término definitivo y eterno a que debe llegar, por
una conquista paulatina realizada en el tiempo mediante la ordenacién de su
multiple actividad jerdrquicamente organizada bajo el dominio de su espiritu:
de su libertad, dirigida por su inteligencia, ajustada ésta y de acuerdo a su vez
con las exigencias de aquel supremo Fin trascendente y eterno.

4. Desde esa suprema concepciéon del hombre —en su naturaleza y
gracia— y de su divino destino, se organizé el humanismo como un onto y
teocentrismo, en una magnifica u jerdrquica unidad. Al menos tendié a alcan-
zarla en todos los aspectos, como un supremo ideal, aunque de hecho no siem-:
pre la alcanzara y a las veces incluso atentara contra ella. El humanismo cristia-.”
no, que incluye y supera al humanismo greco-atino, se fundamentaba y nu-
tria de aquella,concepcion fundamental, cuya fuerza estriba en la verdad onto-
I6gica absoluta, en que se sostiene y que la alimenta. El Cristianismo, al descu-
brir con claridad el ser finito del hombre —materia y espiritu~ pero hecho para
lograr su plenitud natural y sobrenatural en la posesion.eterna del Ser infinito,
dio sentido y ajuste preciso, dentro de una coherente y jerirquica unidad, a to-
das las manifestaciones de la vida humana y a todas sus proyecciones y reaccio-
nes culturales.
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Desde esta Welt-anschauung cristiana, €l hombre alcanzd el sentido exac-
to de su ser y actividad individual: de la materia y vida interior, sometidas .al
espiritu culminando en su inteligencia y voluntad, y del espiritu logrande su
perfeccionamiento por su acatamiento a la verdad y bien trascendentes y, en
esta ultima instancia divinos, y a sus exigencias ontoldgicas; y a su vez de la
naturaleza subordinada y al servicio de la raza.

En el orden social, la familia, el taller, y los gremios, jerarquicamente
organizados en la luz de las exigencias del Gltimo Fin y de la vida cristiana,
cada uno con sus derechos y deberes, sin lucha de clases.

En el orden politico, los sefiores feudales, las ciudades libres, y las uni-
versidades con sus fueros y obligaciones convivian arménicamente dentro de
la unidad orginica del santo Imperio, al que tendi6 toda la Edad Media como
a su ideal.

Europa estaba asi organizada en una unidad politica viva, la Cristian-
dad, que a su vez reconocia y se subordinaba a una sociedad ‘espiritual con
autoridad propia, la Iglesia, a la que reconocia y se sentia obligada a defen-
der y auxiliar para ayudarla-a cumplir con su misién sobrenatural.

Todo este inmenso cuerpo politico-religioso natural y sobrenatural, or-
ganicamente estructurado con sus sociedades inferiores y sus personas indivi-
duales, estaba sometido a Dios, desde Quien se lograban establecer con preci-
sién los derechos y deberes de cada uno y de cada sociedad parcial dentro de
este todo orgénico.

Como encarnacidén del hombre concreto que es, el arte manifesto esta
unidad en todas sus expresiones: en sus castillos, puentes, ayuntamientos vy,
por encima de todo, en sus admirables catedrales, en las cuales toda la $hmen-
sa mole de piedra se organiza en una compleja y magnifica unidad.

Y como quiera que el conocimiento no es sino la aprehensién inmate-
rial de la éealidad, la unidad jerdrquica ontoldgica natural y sobrenatural del
hombre ¢n sus manifestaciones culturales y del mundo, habria de reflejar en
aquél. De hecho el saber medioeval, organizado bzjo aquella Welt-anschauung
fundamental cristiana, reunié las Ciencias, la Filosofia y la Teologia en una
coherente y jerdrquica unidad: en. la Sabiduria cristiana; cuya suprema reali-
zacién encama la Summa TheolSgica de Santo Tomds, sintesis completa y
organica de todo el saber natural y sobrenatural de su tiempo.

Tal el espiritu de Europa el humanismo teocéntrico cristiano, que se or-
ganiza como una concepcion y realizacién del cabal perfeccionamiento del
hombre en su ser y vida natural y scbrenatural, desde su Fin divino trascen-
dente y que si no siempre se llevd a cabo plemameéiite, estaba siempre explici-
ta e implicitamente presente y constituia el ideal vigente y vivido, subyacen-
te y alimentando todas las manifestaciones de la vida humana y de su cultura,
ya que a él se ordenaba y en él se sostenia y tenfa razén de ser todo el
hombre en su ser y actividad.

] 5. Pero a partir de la Edad Moderna en ese humanismo teocéntrico
cristiano, espiritu organizador de Europa y de sus instituciones politicas, y
manifestaciones religiosas, teoldgicas, fllosdficas, artisticas y culturales, es
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depositado el germen, que habia de corromperle desde dentro: aquella con-
cepcidn humanista teocéntrica cristiana es sustituida por una concepcién huma-
nista antropocéntrica, que va minando y deshaciendo a la primera y a sus realiza-
ciones en ella sostenidas. El hombre constituye y se coloca en lugar de Dios:
se convierte en causa primera y fin ltimo de toda su actividad.

En Filosofia —por su misma indole de saber supremo, en quien se apoya
y resume todo consciente y toda manifestacién cultural inmediata— es donde
mejor aparece este cambio fundamental, que iba a modificar el espiritu europeo
hasta cambiarlo totalmente y conducir a Europa a la encrucijada o drama a que
ha sido arrojada en la actualidad. La Filosofia cristiana se habia organizado
sobre el ser o verdad y, en definftiva, sobre el Ser o Verdad trascendente de
Dios. En cambio, la Filosofia moderna que tiene su primer gran representante
en Descartes, apoya todo su sistema en el propio pensamiento, en el cogito.
Porque pienso, dice Descartes, existo y existe Dios y el mundo. Las intenciones
de Descartes son mds. bien conservadoras y hasta cristianas y las conclusiones
de su sistema no distan mucho de las de la Escolastica de su tiempo. Sin embar-
go, es su espiritu 1o que ha cambiado y ha revolucionado la Filosofia: el hombre,
y dentro de éste su pensamiento, y no el ser trascendente, es el objeto inicial
y el fundamento de toda otra realidad o verdad.

A través del racionalismo y del empirismo del siglo XVIL y XVIII este
espiritu sigue su curso, hasta cristalizar en toda su fuerza en “Ia revolucién
copernicana” de Kant: ya no es el ser quien determina y gobierna con su verdad.
a la inteligencia y, por ella, a toda la vida del espiritu; es inversamente la inte-
ligencia quien constituye los objetos con -sus formas subjetivas o categorias a
prori, a partir no del ser trascendente sino de los fenémenos o apariencias
dadas en la propia sensibilidad.

Paradojalmente este nuevo espiritu, que comenzaba por exaltar y dar
superioridad al sujeto sobre el objeto, al espiritu sobre el ser trascendente,
por una logica interna del principio asentado —de un conocimiento encerrado
en la inmanencia de su acto sin salida posible al ser trascendente— no sdlo
se desvincula y pierde este ser transubjetivo, sino también el propio inmanente,
y ya por la via racional del idealismo, ya nor la via sensitiva del empirismo,
se llega al fenomenismo trascendental o al actualismo empirico, con la disolu-
cién del auténtico ser del hombre, para desembocar en el irracionalismo vita-
lista y existencialista de nuestros dias, el cual se llama a si mismo humanismo
integral, porque todo. ser es y se manifiesta en y por el ser de la existencia
humana y concreta, y ésta a su vez estd constituida desde, por y para la nada
definitiva.

Desde el principio antropocentrista de la inmanencia subjetiva, que se
instaura en la Filosofia como una exaltacién del hombre frente al mundo y a
Dios, por una lbgica interna implacable, se llega asi por sucesiva® etapas hasta
un mal llamado Aumaenismo, de hecho, nihilista y amoral, que, por eso mismo,
es anti-humanista. )

Perdido el objeto propio de la inteligencia: el ser —verdad, bien y belleza—
trascendente y, en suprema instancia ontoldgica, el Ser absoluto divino, desde
el cual se estructuraba con todo rigor y cohesién el humanismo natural y sobre-
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natural cristiano, bajo la fuerza del pnncipio antropocentrista disolvente y para-
lelamente al desenvolvimiento de las ideas de la Filosofia, que constituye el
tissii del proceso histérico, se desarrollan todas las consecuencias nefastas en
los diversos ordenes de la vida humana y de sus realizaciones culturales. La
nueva concepcién del hombre y de la vida, a primera vista mads humana porque
centrada en el hombre y organizada para una exaltacion y hasta divinizacién
del mismo, como quiera que realmente descentraba al hombre de su auténtico
Bien trascendente, desde donde le venia a aquél todo ser, verdad y bien inma-
nente, acaba paradojalmente por desvincular y destruir la propia vida y ser del
mismo hombre en si y en sus proyecciones humano-cristianas.

En el orden individual se comenz6 por desarticular la vida sobrenatural
de la natural, para luego dejarla de lado y acabar negindola.

En el orden natural, la escision entre el espiritu y ser trascencente abso-
luto llevo paulatinamente a la negacidn de este ser —del mundo y de Dios—
y a la destruccién gradual, por diversos caminos, del mismo ser del hombre
en su unidad sustancial de espiritu y materia, comenzando por el espiritual.
El hombre es reducido, bien a fendmeno de un espiritu absoluto impersonal,
bien a un conjunto de actos o fendmenos destituidos de ser, bien y por ultimo
a una nada, desde la que intenta proyectarse o hacerse sin llegar nunca a ser.

En el orden moral con el ser trascendente se pierde también el deber-ser
o norma absoluta de Ia conducta, se deja a ésta abandonada a la pura libertad,
desenfrenada, enteramente amoral, desde que ningin valor ni norma es ni se
funda sino en su propia eleccién o auto-creacidn existencial.

Semejante destruccién del orden moral absoluto logicamente conduce
a la destruccién de todo principio social, juridico y econémico, capaz de or-
ganizar firmemente la sociedad. La unidad politica es sustituida por la mul-
titud de naciones enconadas entre si, la armonia social por la lucha de clases,
la subordinacién del poder temporal al espiritual por la lucha de aquél contra
la Iglesia, y la obediencia interior a la autoridad por la fuerza coercitiva pura-
mente exterior.

En el orden religioso, el individualismo antropocéntrico, desencadena la
revolucion protestante la rebelién contra la autoridad eclesiastica y el libre
examen —segin el cual cada uno interpreta libremente la Biblia y la doctrina
revelada— de lo que dimana la disolucidn del contenido sobrenatural dogmatico,
moral y jerarquico del Cristianismo con la consiguiente dispersién de la unidad
religiosa- en multitud de sectas, cada dia més divididas y mds alejadas de la
primitiva Verdad revelada.

Esta ausencia de unidad esp1r1tual diluida en la confusién y el error, como
es natural, se trasunta en el arte, cada vez mas andrquico hasta la pérdida total
del estilo. En efecto, el estilo encarna y expresa bellamente la unidad espiritual
de un pueblo. Y como tal unidad no existe ni en Religion, ni en Filosofia, ni
en los principios de moral individual y social, tampoco existe el estilo. Cada
artista —si realmente lo es— se expresa bellamente a si mismo, pero de una
manera incomprehensible para el pueblo. De ahi el arte esotérico, de grupos,
tan alejados del arte medioeval, donde el pueblo se encontraba bellamente ex-
presado en su perisar, sentir y amar, y que, por eso, en las realizaciones reli-



OCTAVIO N. DERISI _ 157

giosas le ayudaba a elevarse a Dios y a orar; y donde, por eso también, no intere-
saba el nombre del autor, ya que €l no era sino el portador del mensaje de la
comunidad bellamente expresado.

Todo ese caos a que, con toda ldgica, ha venido a dar el hombre contem-
poranéo a partir de la nueva concepcidn antropocéntrica del Renacimiento,
se refleja en la Filosofia actual. En rebelién contra la Teologia, privada de su
apoyo sobrenatural, la Filosofia moderna, sobre todo la actual, destituida
de la verdad absoluta del ser trascendente, se elabora de multiples formas como
una creacidén libre, subjetiva y relativa, devorada por la contradiccion, sin nin-
guna vigencia sobre la sociedad y la vida.

A partir de la desarticulacién de la vida espiritual humana del ser trascen-
dente, natural y sobrenatural, en que se sostenia y alirhentaba el perfecciona-
mientp inmanente del hombre cristiano, con la implantacién de la nueva visién
antropocéntrica del hombre, paso a paso, se ha ido diluyendo el humanismo
greco-lgtino-cristiano, Europa ha ido perdiendo su alma.

Los mismos resultados del desarrollo cientifico y técmico —realmente
extraordinario— de la Edad Moderna y Contemporinea, desvinculados de aquet
auténtico perfeccionamiento humano, resultan monstruosos, cuando no atenta-
torios contra el propio hombre, inhumanos, como se ha visto en la Gltima gue-
rra y en la amenaza que para el hombre de hoy constituye el descubrimiento
de la energia atdmica sin vinculos morales absolutos capaces de someterla al
bien exclusivo del hombre.

6. Y henos aqui frente al desgarramiento interior de Europa, que todo
europeo consciente o inconscientemente padece en su alma y en su vida; y que
sus hombres responsables analizan para buscarle solucién.

Este tremendo drama podria plantearse del siguiente modo: Europa se
formé y 1llegd a tener un espiritu, cuyas notas sobresalientes hemos sefialado.
Ese espiritu o humanismo cristiano plasm6 un modo de vivir, que se proyectd
en una serie de instituciones religiosas, sociales, juridicas y econdmicas, y engen-
dré6 una multitud de realizaciones culturales, que han cristalizado como un
inmenso y complejo cuerpo, en que la naturaleza del mundo y del hombre
ha sido entreramente transformada, cristianamente humanizada. Vale decir,
que esa alma cred y se reflejé en un cuerpo vigoroso, que es la Europa inmedia-
tamente aprehensible. ‘

De la pérdida progresiva de ese espiritu a través de los siglos, el hombre
comin apenas si se ha ido pgrcatando en épocas anteriores, porque ella no
llegaba a modificar aparentemente lo que hemos llamado el cuerpo de Europa.
Pero ante la perspectiva de la disolucidn total de ese espiritu, con que amenazan
fuerzas poderosisimas desencadenadas, como el materialismo comunista mili-
tante, y el existencialismo nihilista, enquistado en mucha gente como modo de
vida, ya es el mismo cuerpo'de Europa que se resiente. Falto de espfritu, ese
mundo de instituciones y formas de vida y realizaciones cientificas y culturales
propias de Europa, se corrompe, se resquebraja y amenaza con desmoronarse
totalmente. El hombre de Europa se siente desgarrado, amenazado por la pér-
dida de todo este mundo de cultura milenaria, que ha sido la razén de ser de
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sus mayores y-de su propia vida. Pero lo que no siempre ve claro es que ese
modo de ser inmediatamente expectable de Europa —ese corpus europeo—
que €l quiere salvar del peligro de su hundimiento, no es posible defenderlo
ni mantenerlo sin la restauracion del espiritu que lo formé y le confiri6 vida
y fuerza, y que es precisamente el que tiende a desaparecer.

Este drama o tragedia de Europa estd en poseer una riqueza inmensa de
formas religiosas, sociales, juridicas, econ6micas, artisticas y técnicas, un modo
de ser y de vivir que, privados del vigor del espiritu que les dio origen, forma
y vida, tienden a deshacerse y desaparecer en la misma medida de la desapa-
ticién del espiritu.

¢ 7. Frente a esa situacién desgarradora de Europa, que tiende a acabar
con el humanismo cristiano, vale decir, con los valores absolutos del espiritu,
que han creado el clima necesario y las condiciones mds favorables al desarrollo
de la vida de la persona humana sobre la tierra, se presentan concretamente
dos posiciones fundamentales antagbnicas:

1) La de los antieuropeos, que busca superar esa distension trigica,
con el aniquilamiento liso y llano del espiritu europeo, mediante una organiza-
ci6n —de algin modo hemos de lamarla— enteramente materialista de la vida
individual y social del hombre, que diluya y suprima totalmente el espiritu
y todas sus auténticas manifestaciones. Tales fuerzas en la actualidad estdn re-
presentadas principalmente por el existencialismo ateo y nihilista, y por el co-
munismo marxista —ideolégicamente conectados entre si y muchas veces coexis-
tentes en los mismos individuos— a los cuales se ha llegado por una dialéctica
interna a partir de la- concepcién antropocéntrica del Renacimiento, y cuyo
antecedente politico inmediato ha sido el hberalismo con el capitalismo, filo-
s6ficamente nutridos de positivismo agnéstico. Estas fuerzas disolventes, ulti-
mo. estadio de aquella concepcién inicial antropocéntrica, luchan por hundir
definitivamente .a Europa, acabando con el humanismo cristiano{ que la plas-
mé como Europa, o en otros términos, luchan por disolver las condiciones
de vida espiritual .y libre, destruyendo una forma de vida, establecida desde
dentro del hombre y libremente aceptada, como exigencia de la verdad y del
bien. trascendente, es decir, de la religiéon y de la moral; para sustituirla por
un ordenamiento puramente material y mecdnico, desde fuera, de pura vio-
lencia y policia, donde los derechos de la persona no cuentan —porque se ha qui-
tado el fundamento de sus obligaciones con Dios— inmolada al bien Gnico de
la clase, de la raza o del Estado. Es la vida que padecen ya centenares de mi-
llones de hombres detrds de la cortina de hierro y que se cierne como una ame-
naza no improbable sobre Europa y sobre el mundo.

.2) Frente a esa posicién disolvente de Europa, los europeos se esfuer-
zan por lograr la salvacidon de Europa, por restablecer y fortalecer esas con-
diciones de vida humana, en que el orden social, politico, juridico y econémico
armonicen con la vida y los derechos de la persona y donde, consiguientemen-
te, aquéllos resulten como una posicién exigida por la misma vida pefsonal
plenamente vivida.

Hay quienes con buena voluntad, pero\f\altos de vision, se detienen alli,
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e intentan encontrar un equilibrio, una formula que dé con la solucidn, pero
sin alcanzar la cima del humanismo cristiano, desde el cual tinicamente tiene
solucion cabal este tremendo drama de muerte o supervivencia de Europa.
Tal la situacidon de ciertos liberales agnoésticos, que no aciertan a ver que su
anhelada solucidn es inestable e irrealizable. ,

Pero hay otros, los auténticos europeos, que llegan a ver con claridad
el problema y la solucién. Son los hombres que han Hegado a la conciencia
refleja de Europa, a comprender que sdlo un retorno a un humanismo cristia-
no, a la concepcion cristiana del hombre hecha vida y reinfundida en las en-
trafias de Europa, podrd reanimarla y devolverle su antiguo esplendor en un
cuerpo renovado y enriquecido por el aporte magnifico de la ciencia y de la
técnica modernas.

No es un accidente fortuito el que en el orden politico sean casi exclu-
sivamente los hombres y partidos de inspiracién catélica quienes han detenido
y luchanwgorosamente y con éxito contra el comunismo antieuropeo, prepa-
rado sgmpre por regimenes anteriores liberales o totalitarios, precisamente
porque —a diferencia de los partidos cristianos— carecen de valores absolu-
tos y organizacién jerdrquica impuestos por convencimiento a la interioridad
libre de la persona. Y son ellos, porque sdlo ellos han Ilegado a descubrir con cla-
ridad la nota constitutiva del alma europea y trabajan por infundirla en el cuer-
po enfermo de Europa a fin de restaurarla y devolverle la vida en sus institu-
ciones y realizaciones culturales.

En este sentido, los verdaderos europeos de hoy han profundizado y han
llegado a tener una conciencia europea que no tenian los europeos de siglos
atrds. Cuando Europa vivia su vida europea sin peligro de su subsistencia, cuan-
do se desarrollaba normalmente en el clima humanista cristiano —aun en siglos
en que ese espiritu estaba ya inficionado por el virus disolvente de la nueva
Welt-anschauung, pero que permanecia todavia vigoroso— los hombres de Eu-
ropa eran europeos sin saberlo expresamente, vivian su europeidad sin concien-
cia clara de ella, in actu exercito, sin plantearse siquiera el problema del senti-
do y esencia de Europa. Pero, como en toda crisis, ante la crisis de Europa
y el peligro de perdes su espiritu, es decir, de perder aquello que hizo a Euro-
*pa y porlo que Europa es Europa, los hombres responsables de Europa de hoy plan-
tean el problemay se abocan a determinar qué es ese impalpable espfritu de Europa
que estd en peligto, para reencontrarlo, robustecerlo y afianzario en los hom-
bres, instituciones y culturas de Europa, a fin de salvarla de este modo-de su in-
minente muerte y conducirla a un periodo de renovada vitalidad con la inte-
gracién en ella de los auténticos aportes culturales de la Edad Moderna, has-
ta ahora dislocados y antihumanos —como las ciencias y técnicas— por falta
de subordinacion a este espiritu europeo hecho humanismo cristiano.

En tal sentido puede decirse —como también del espiritu catdlico— que,
pese a toda esta tremenda decadencia de Europa, hay un verdadero progreso
del espiritu europeo, en cuanto dentro de una claudicacién de grandes masas,
aparecen nucleos cada vez mds numerosos y vigorosos, con conciencia de lo
que es Europa y su esencia y su espiritu, y con la voluntad heroicamente de-
cidida a trabajar por restaurarlo. '
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De todos modos conviene insistir que tal restauracién —los hechos
lo confirman— no serd posible ni se hard sino en la medida de la res-
tauracién en los hombres y enm la sociedad de la vida cristiana plena-
mente vivida, en cuyo clima tnicamente puede reflorecer un huma-
nismo cristiano, verdadero espiritu -capaz de. rehacer a Europa desde
demntro.

Por eso, en esta reconquista y restauracién de Europa mucho tienen que
hacer la Iglesia y sus hijos fieles. Porque si bien ella no tiene como findlidad
propia ni, por ende, misidn especifica ocuparse directa y expresamente de
los problemas politicos, juridicos, econdmicos y culturales, ni siquiera del
humanismo; sin embargo, al ocuparse de la santificacién y salvacién del hom-
bre, de su ordenamiento religioso-moral, que es lo mismo que decir de su or-
denamiento integral, en la totalidad de su ser y vida individual y social, crea
“por afiadidura” el clima indispensable, en el cual solamente es posible la re-
-elaboracién del humanismo cristiano y de la consiguiente restauracién de Eu-
ropa.

8. Europa, en la acepcidon expuesta en este trabajo, no se limita a 1o que
es geogrificamente Europa; comprende también América, sobre todo la nues-
tra hispana que vio la luz con la infusién del espiritu de Europa: organizada
co el mds puro y auténtico humanismo, el de Espafia catélica y grande de los
siglos XVI y XVII, traido por sus heroicos conquistadores y, mas que todo,
por esa multitud de abnegados y santos misioneros.

Si bien ese humanismo cristiano no ha alcanzado en Ameérica la madurez
de Europa, posee en cambio el vigor que le viene de su juventud, exento de
las lesiones y desviaciones con que en gran manera —acabamos de verlo— se
encuentra y claudica Europa. Al respecto repetimos ahora lo que ya dijimos
en otra oportunidad: que el espiritu europeo encuentra mejores perspectivas
vy més amplias posibilidades de realizacidn en América que en Europa, y que el
eje de Europa parece trasladarse a América; y que no seria improbable que,
en los designios de la Providencia, este humanismo cristiano, esta forma de
vida humana del hombre sobre la tierra, centrada y alimentada en su inmanen-
cia por el ser —verdad, bien y belleza— trascendente y, en definitiva, en Dios,
que constituye la esencia y alma de Europa, vigoroso en Ameérica, una vez su-
perados sus grados inferiores y alcanzada su madurez, retorne un dia desde
América a Europa, para devolverle filialmente a Europa lo que ella-un dia,
desbordando la plenitud de su espiritu, maternal y generosamente dio a Amé-
rica al engendrarla a la vida de la historia como una continuacién de si misma,
como una nueva parte organica y vitalmente incorporada a ella.



CAPITULO XVH
FILOSOFIA DEL DESARROLLO

SUMARIO: 1. El desarrollo de los seres materiales. — 2. La actividad especifica del hombre:
a) la inteligencia y b) la voluntad libre. — 3. El verdadero desarrollo. — 4. La cultura reali-
zacion del desarrollo. — 5. Los sectores del desarrollo o de la cultura: a) la actividad arte-
sanal y técnica — 6. Los sectores del desarrollo o de la cultura; b) la actividad artistica. — 7.
Los sectores del desarrollo o de [a cultura; c) la actividad moral. — 8. Los sectores del desa-
rrollo o de la cultura; d) la actividad de la inteligencia. — 9. El desarrollo o cultura humana
en toda su amplitud. — 10. El orden jerarquico de los sectores del desarrollo de la cultu-
ra. — 11. La actividad religiosa, alma del desarrollo de la cultura. — 12. La humanizacion
del hombre, ordenado a Dios como su fin supremo: sintesis del desarrollo o cultura.

LA CULTURA COMO DESARROLLO INTEGRAL HUMANO

1.  El desarrollo de los seres inaterial&s

Los seres materiales carecen de conocimiento intelectivo: no saben que
son, ni tampoco que las cosas circundantes son; mucho menos saben lo que
ellos y los otros son. Hasta la vida puramente fisiol6gica de las plantas, el des-
conocimiento es total. Los animales poseen un conocimiento sensitivo, con el
que aprehenden su propio ser y el ser de las cosas, pero de un modo puramen-
te fenoménico y concreto, sin de-velar el ser del objeto ni el ser del sujeto y,
por consiguiente, sin llegar a la conciencia expresa de que ellos y el mundo
realmente son. Sélo alcanzan una dualidad intencional vivida, pero no profun-
dizada ni de-velada en el plano del ser.

Por la misma razdn, por esta carencia del descu-brimiento del ser subje-
tivo y objetivo, todos estos seres carecen de la visién del bien como bien y del
fundamento consiguiente de la libertad: estin sometidos al determinismo causal,
su actividad estd regulada por leyes necesarias: fisicas, quimicas, bioldgicas e
instintivas; no pueden obrar sino del modo con que estin predeterminados;
el cauce de su actividad es inexorablemente siempre el mismo.

De aqui que el desarrollo de estos seres sea un desenvolvimiento de la
actividad individual o especifica de un modo ordenado y admirable dispues-
to por el Divino Autor, que gobierna al mundo. Mds aln, el Creador no sélo
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nuevo, que trascienda y vaya mds alld del mero desenvolvimiento natural de
las causas necesarias.

Tal desarrollo propiamente tal sélo es posible por la intervencion de la
causa espiritual del hombre, que actiia sobre si mismo y sobre las cosas.

2. La actividad espiritual especifica del hombre
|

I
a) La inteligencia

A diferencia de los entes mundanos, el hombre es un ser especificamen-
te espiritual y, por ello, inteligente y libre.

Mediante su inteligencia, el hombre aprehende el ser de las cosas y su
propio ser. Sabe que él es él y que las cosas son; mds aln es capaz de pregun-
tarse sobre el ser o esencia de las cosas, sobre lo que ellas son, y sobre lo que
¢l realmente es.

Por esta presencia intencional del ser del objero en el ser del sujeto —en
el acto cognoscente del ser del sujeto— el intelecto aprehende consciente y
expresamente la dualidad real del sujeto y del objeto, con lo que el hombre
logra conciencia refleja o expresa de su ser —su yo— distinto del ser de las co-
sas. El mundo y el yo comienzan como a ser de nuevo en el dmbito luminoso
del acto de entender: en su seno coexisten intencionalmente el doble ser del
sujeto y del objeto, de-velado y presente el ser del objeto al ser del sujeto.

En el ser de las cosas y en el propio la inteligencia des-cubre también
el modo con que este ser actla y sus efectos y a la vez las relaciones entre
diversos entes, con la posibilidad consiguiente de transformarlos en nuevos
entes mds adecuados al servicio del propio hombre; y descubre ademds en el
suyo propio las exigencias ontoldgicas, el deber ser, que él ha de realizar por
la intervencién de su decision libre para alcanzar su propio perfeccionamiento.

b) La voluntad libre

Por su libertad, el hombre posee un segundo dominio directo sobre la
actividad de su propia voluntad y, desde ella, sobre su inteligencia y también
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re su actividad corpbdrea y, a través de la misma, sobre las cosas del mundo
-undante.

La libertad pone al hombre en posesién de si y del mundo, en pasos cada
- mds penetrantes, mds capacitados para modificar la realidad material de las
as y la espiritual propia.

El verdadero desarrollo

Por este dominio sobre si y sobre las cosas, logrado por la actividad espi-
1a] de la inteligencia-y de la voluntad libre, el hombre es capaz de un autén-
) desarrollo o perfeccionamiento del ser propio y del mundo, de un aumen-
del ser o bien en ellos, mds alld del desenvolvimiento natural de las cosas.
- como Dios con su Inteligencia y su Voluntad libre crea el mundo desde la
la, el hombre, con su intervencién inteligente y libre obtiene nuevos modos
actuar y nuevos modos de ser, acrecienta el bien —o ser— en las cosas y en
mismo, crea un nuevo mundo, propio y exclusivamente suyo, que continia,
plia y perfecciona el mundo natural, y que le permite ir mds alld y sobre-
ar los cauces y el ambito de la actividad necesaria de las cosas y del propio
nbre y conseguir perfeccionar y acrecentar su ser. He ahi el verdadero desa-
lo. Tal desarrollo tiene su raiz en la inteligencia. En el ser y actividad de las
as y del propio hombre, ella de-vela la posibilidad y en algunos casos el de-
~de acrecentarlos. Bajo su direccién y en unién con ella, la voluntad libre
me la decisién —con obligacién o sin ella— de realizarlo.

De ahi que el ser desarrollado, el nuevo ser producido, lleva consigo el
o del espiritu del hombre. AlUn en los seres materiales ese plus producido
~la actividad del espiritu, lleva la impronta de la persona humana, en €l se
vela 1a intencién y la realizacién humana.

Por esta razdm, el desarrollo propiamente tal es siempre un desarrollo
sado por el espiritu del-hombre.

Mis alld o por encima del mundo natural, creado por Dios y que, por

mismo. lleva la impronta divina. nace v hace su epifania otro mundo. un
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constituyen un mundo nuevo y distinto del mundo natural —aunque realizado
con entes naturales y con el aprovechamiento de sus fuerzas—, un mundo ex-
clusivamente humano, hecho por el hombre y para el hombre: el mundo del
desarrollo o de la cultura o del humanismo.

Por eso, el mundo del desarrollo o del progreso, realizacion y fruto siem-
pre del espiritu del hombre, coincide y se identifica con el mundo de la cul-
tura.

La cultura es la actividad, que desde la raiz espiritual de la inteligencia
y de la libertad de la persona humana se proyecta y penmetra, de algiin modo,
en las cosas y en el propio hombre, para trans-formarlos y acrecentar su ser
o bien, en relacion y al servicio del propio hombre.

Por la cultura, pues, el espiritu del hombre penetra, con la intencion de
la inteligencia y con la decisién de la libertad, en las cosas; las cuales son asi
impregnadas y selladas por él: humanizadas. Y otro tanto realiza en su propio
ser corpdreo y espiritual.

De ahi que cultura y humanismo sean lo mismo.

El desarrollo, por consiguiente, se lleva a cabo como una humanizacion
del mundo natural y del propio hombre, como un enriquecimiento del mis-
mo realizado por el espiritu.

No hay, pues, desarrollo o progreso auténticamente tal sin cultura o hu-
maidsmo; mds ain, todo auténtico desarrollio se realiza por la cultura o hu-
manismo.

5. Los sectores del desarrollo o de la cultura

a) La actividad artesanal o técnica

La actividad espiritual del hombre en busca de su desarrollo, puede inci-
dir, en primer lugar, sobre las cosas materiales, en busca de su transformacioén
y enriquecimiento, para convertirlas asi en medios itiles o mas Utiles al servi-
cio de la vida material y espiritual del hombre.

Tal la actividad técnica. Realizada con el propio cuerpo —con sus manos,
principalmente— y luego con los instrumentos materiales asi elaborados, el es-
piritu se aplica a las cosas materiales y, aprovechando sus propias fuerzas, las
encauza y conduce a nuevos niveles de perfeccionamiento y de utilidad. Esta
actividad técnica, que aun siendo material tiene siempre su raiz en el espiri-
tu, se realiza con instrumentos materiales.

Sin embargo, la técnica reside ante todo en la inteligencia prictica enri-
quecida con la virtud del arte, que capacita de un modo permanente al hom-
bre a realizar tales transformaciones en los entes materiales, que los adecuen
al fin y utilidad propuestos. Quien posee esta virtud es un buen artesano o un
buen técnico, desarrollado el mismo con esta virtud, con la cual de un modo
permanente es capaz de realizar las obras de artesania o de técnica: los arte-
factos. :
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Esta actividad desarrollada sobre las cosas materiales para elevarlas a nue-
vos grados de perfeccionamiento 1til, no dados por la naturaleza, y que proce-
den, en su origen, de la virtud artesanal o técnica, se valora inmediatamente
con la consecucion del fin presignado: 4ﬁue se comnsiga, en mayor o menor per-
feccidn, la transformacién 0til intentada. Asi una mesa serd mds o menos bue-
na, en la medida en que se adecua al fin que se le asigna.

Esta actividad y virtud técnica no se detiene en los seres puramente inor-
gdnicos, se extiende a los seres vivientes, a las plantas, a las que logra mejorar
en si mismas y en su produccién: toda la técnica de la genética y de la agri-
cultura, en general. i 5

La accién técnica se extiende también a los animales, con el perfecciona-
miento de las razas y el aumento de su produccién, e incluso con la destruc-
cidén de los mismos, cuando son dafiosos. Incluye la domesticacion de los mis-
mos, con el fin de someterlos mejor al servicio del hombre.

La economia en toda su complejidad, forma parte de uno de los sectores
m4és importantes del desarrollo material, la acumulacién y perfeccionamiento
de los bienes materiales pertenece a la actividad de la cultura técnica, bien que
mds que ninguna otra, ella estd subordinada e integrada en una cultura moral,
més aln, considerada integralmente forma parte de ella (cfr. n. 7).

Sin embargo, ya que toda la actividad técnica y econdmica, y los entes
elaborados por ella, tienen como fin el servicio del hombre, en un marco su-
perior de valoracién humana o moral, seglin veremos en seguida (n. 7), abso-*
lutamente valdrdn en la medida en que aquella actividad y sus frutos sirvan
o no al bien del hombre. Asi un instrumento de destruccién de la humani-
dad podrd estar perfectamente adecuado a ese fin —técnicamente perfecto—
y, sin embargo, en Gltima instancia, serd absolutamente malo, como opuesto
al bien del hombre.

6.  Los sectores del desarrollo o de Ia cultura
b) La actividad artistica

El hombre con su actividad transformadora de las cosas no se detiene en
el desarrollo técnico en busca de medios ttiles. Desde sus primeros pasos en
la historia, se advierte un intento de convertir en bellos los artefactos utiles.
En las cuevas de Altamira —20.000 afios antes de Cristo— el hombre hermosea
ya su habitacion con la pintura de los bisontes en el techo.

Por la virtud intelectual del arte propiamente tal, el hombre enriquece
su propia actividad espirjtual y corporal para adquirir la capacidad, de un mo-
do permanente de desarrollar o transformar las cosas en bellas.

Es cierto que el verdadero artista recibe de Dios una serie de cualidades:
intuicién creadora y sensibilidad, etc. que le confieren y configuran su voca-
cion de tal.

La virtud del arte, en cambio, no crea ni sustituye esa vocacion, esas cua-
lidades constitutivas de auténtico artista; su-papel es méds modesto bien que
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también importante. Ella confiere al que ya es artista los hdbitos que lo capaci-
tan para realizar bien la factura artistica: un poema bien elaborado, una pin-
tura o escultura adecuadamente realizada.

Porque la actividad artistica —supuesta la inspiracién— confiere la ha-
bilidad para poder desarrollar y exponer adecuadamente la belleza en el mun-
do, para poder enriquecer las cosas materiales con el don de la hermosura.

Como en la técnica, también en el arte, la norma valorativa inmediata
finca en la consecucién de la realizacidén de la obra bella y en la medida exac-
ta de tal realizacion.

Sin embargo, como en la técnica, en una instancia superior humana o
moral, también el valor de una obra de arte se mide por su contribucioén al
bien del hombre, en que su contemplacioén enriquezca al hombre en su espi-
ritu, sin dafiarlo moralmente. Una obra bella, cuya contemplacién pudiera
dafiar el bien humano o moral, aunque realmente fuese bella, en suprema ins-
tancia seria mala, por cuanto dafia al hombre como hombre.

7. Los sectores del desarrello o de la cultura

¢) La actividad moral

La actividad espiritual del hombre puede y debe aplicarse al enriqueci-
miento de su propia vida espiritual, comenzando por su voluntad libre.

Sabido es que el hombre por su voluntad o apetencia espiritual busca
el bien, el bien especifico suyo, el bien que lo hace bueno como hombre, el
bien moral.

Sin embargo, por sus pasiones el hombre estd inclinado al bien deleita-
ble, al goce de los sentidos, goce que él ha recibido para asegurar su desarrollo
individual y el desarrollo de su especie. El peligro esta en que el hombre, atrai-
do por tales goces, los adopte desvinculados de su verdadero fin y del consi-
guiente bien humano o moral.

En cada caso, el hombre puede sobreponerse y evitar la bisqueda de ese
bien sensible, para lograr su bien moral. Pero es tal la inclinacién a tales goces
deleitables —la concupiscencia—, que estd continuamente expuesto al que-
brantamiento del precepto y a la consiguiente pérdida del bien moral, més atn,
a adquirir, con la repeticién de estas faltas, una inclinacién inveterada a esos
bienes deleitables prohibidos, es decir, a adquirir el vicio, que hace mucho
mids dificil el sometimiento de la voluntad a la ley moral, en que consiste el
desarrollo humano.

Para dominar estos apetitos sensibles de un modo permanente y, de
este modo, disponer de la libertad sin dificultad para el cumplimiento de la
ley moral, es preciso crear los hdbitos o virtudes morales. La virtud fundamen-
tal o cardinal de la templanza, implica otras, como la sobriedad y la castidad.
Con ella de un modo habitual, la libertad es sefiora del apetito, con lo cual
facilmente obra conforme al bien moral.
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Otro tanto debe decirse del miedo para afrontar las dificultades opuestas
al bien moral o humano. Para que la libertad posea un sefiorio permanente
sobre tales pasiones, debe enriquecerse con la virtud cardinal de la fortaleza
y con otras virtudes subordinadas a ella. Dominado de un modo habitual por
ella el temor a afrontar las dificultades, la libertad queda expedita para realizar
el bien moral, al que naturalmente estd inclinada.

Por su egoismo, el hombre es proclive a buscar su bien, a costa del bien
de los demds. Para tener un dominio permanente sobre él, se necesita de la
virtud cardinal de la justicia, que lo inclina a dar habitualmente a cada uno lo
suyo, su derecho: al Estado —justicia legal y social—, el gobernante a los sib-
ditos —justicia distributiva— y a los individuos —justicia conmutativa—. Cuan-
do un hombre tiene esta virtud de la justicia, su voluntad éstd inclinada de
un modo habitual a dar a cada uno lo que le pertenece. Entonces le resulta
facil ordenarse a su bien moral sin impedimentos y desarrollarse asi como
hombre.

Y como todas estas virtudes ejercen de un modo habitual un dominio
sobre los apetitos sensibles, necesitan a su vez que la inteligencia les de la jus-
ta medida de su intervencién para que no se excedan ni en mis ni en menos.
Cuando la inteligencia estd enriquecida con esta virtud de la prudencia, es
capaz de poner racionalidad —el justo medio entre dos excesos— de un modo
permanente en los apetitos, ya enriquecidos y ordenados con las virtudes mo-
rales.

En posesion de estas cuatro virtudes cardinales —con las demds virtudes
subordinadas a ellas— el hombre queda moral o humanamente ordenado a su
bien, es decir, es humanamente culto o, en otros términos, estd encauzado de
un modo estable a un desarrollo humano: esta moralmente desarrollado.

En esta cultura o desarrollo moral se ubican otras actividades humanas,
que se afincan en aquélla como en su fundamento y de ella toman la savia que
las anima y estructura: la actividad juridica, econémica —en cuanto desarrollo
del hombre para procurarse los bienes materiales—, politica y social en gene-
ral. Ellas, en un plano mds determinado, completan el desarrollo o cultura de
la actividad préctica, que siempre estd informada por la moral.

8.  Los sectores del desarrollo o de la cultura

d) La actividad de la inteligencia

La inteligencia estd naturalmente ordenada a la verdad como su bien. Sin
embargo, la verdad estd muchas veces oculta y su acceso a ella resulta dificil.
Por otra parte, las pasiones inclinan al hombre a determinados bienes que pue-
den no ser buenos para él. La inteligencia, que debe discernir el verdadero bien
del que no lo es, puede ser obnubilada por estas pasiones y descarriarse. Es
cierto que en cada caso ella puede imponer su esfuefzo para no dejarse deter-
minar sino por la luz evidente de la verdad trascendente. Pero ante tantas di-
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ficultades, .repetidas en muchas oc'as'iones, la inteligencia puede ficilmente
extraviarse y caer en el error, y conduéir al hombre al mal.

La cultura o desarrollo de la inteligencia consiste en adquirir las virtu-
des intelectuales, las cuales de un modo habitual la enriquezcan y capaciten
para dominar tales dificultades y no dejarse determinar sino por la evidencia
de la verdad y s6lo por ella.

Ademds de las virtudes intelectuales antes mencionadas, del arte y la pru-
dencia, que encauzan la actividad prdctica del hacer técnico y artistico y del
obrar moral (cfr. n. 5, 6 y 7), las virtudes intelectuales del hdbito de los prin-
cipios, de la ciencia y de la sabiduria, ordenan de una manera habitual la inte-
ligencia a la verdad, en la biisqueda de los primeros principios —héabito de los
principios— en el raciocinio recto en busca de la determinacién de las causas
inmediatas —hdbito de las ciencies— y en el del que se busca sefialar las cau-
sas Gltimas —hdbito de la sabiduria o filosofia. -

Todos estos hdbitos enderezan de un modo habitual a la inteligencia
hacia la verdad, alejéndola permafentemente de los peligros de errar. Los mis-
mos fortalecen y limpian la mirada contemplativa de la verdad, de la inteli-
gencia.

El desarrollo o cultura de la inteligencia no consiste, pues, en saber mu-
chas cosas, sino en saber pensar bien sobre las cosas, el hombre y Dios, es de-
cir, en estar enriquecido con las virtudes intelectuales, que confieren al en-
tendimiento el poder o capacidad de tener limpia su mirada para no ver sino
la verdad y, consiguientemente, en poderla develar con su propio esfuerzo,
alejando el peligro de la fascinacién del error. :

9.  El desarrollo o cultura humana en toda su amplitud

El desarrollo o cultura comprende, pues, dos amplios sectores: uno ma-
terial —técnico y econdémico— y otro espiritual —artistico, moral, cientifico
y filosofico—. ,

Un desarrollo puramente técnico y econdmico sin desarrollo espiritual
de la persona y la sociedad, seria trunco y, en definitiva, no constituiria un
desarrollo humano propiamente tal.

En cambio, un desarrollo pura o eminentemente espiritual, sin desarro-
llo material, al menos suficiente, sin dejar de valer por si mismo, seria incom-
pleto, ya que el hombre no sdlo es espiritu sino también materia.

Por  eso Su Santidad Paulo VI en la enciclica “Populorum Progressio”
afirma: “El desarrollo no se reduce al simple crecimiento econdmico. Para ser
auténtico, debe ser integral, es decir, promover a todos los hombres y a todo
el hombre” (n. 14).

El Papa se refiere también a la escala de valores, que debe respetarse pa-
ra el logro de un auténtico humanismo o desarrollo humano, asi como tam-
bién al desorden que engendran un trastrueque en la realizacién de los mis-
mos: “Este crecimiento personal y comunitario se veria comprometido si se
alterase la verdadera escala de valores. Es legitimo el deseo de lo necesario,
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y el trabajar para conseguirlo es un deber (. . .). Pero la adquisicién de los bienes
temporales puede conducir a la codicia, al deseo de tener cada vez mds y a la
tentacién de acrecentar el propio poder (. . .). La basqueda exclusiva de po-
seer se convierte en un obsticulo para el crecimiento del ser y se opone a su
grandeza, tanto para las naciones como para las personas. La avaricia es la
forma mds evidente de un subdesarrollo moral”. Por eso afiade el Papa: “Si
para llevar a cabo el desarrollo se necesitan técnicos, cada vez en mayor ni-
mero, para ese mismo desarrollo se exigen més todavia pensadores de refle-
xion profunda, que busquen un humanismo nuevo, el cual permita al hom-
bre moderno encontrarse a si mismo, asumiendo los valores superiores del
amor, de la amistad, de la oraciébn y de la contemplacién. Asi podrd realizar
en toda su plenitud el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y
para todos, de condiciones de vida menos humanas a condiciones mds huma-
nas” (n. 18 y 19).

El mismo Pontifice sefiala las condiciones humanas que marcan el or-
den jerirquico de valores, cuya realizacién implica un desarrollo auténtica-
mente humano y, mds alld de él, sobrenatural cristiana (n. 21).

Retomando la doctrina tradicional filosdfico-teologica de la Iglesia, es-
pecialmente de Santo Tomds, Paulo VI quiere trazar las lineas de un verdade-
ro y auténtico desarrollo humano, para instaurar lo que él llama “un nuevo
humanismo”, miuevo frente a los falsos humanismos materialistas, existen-
cialistas e inmanentistas contemporaneos.

Este humanismo integral humano consiste en el desarrollo arménico y
jerirquico de los distintos sectores de la cultura, de acuerdo al orden de la
jerarquia de valores.

10. El orden jerdrquico de los sectores del desarrollo
de la cultura

Los sectores de la cultura, antes mencionados, se presentan subordina-
dos el uno al otro, por la misma indole de cada uno en relacién con su fina-
lidad dltima, que es el hombre esencialmente ordenado a la Trascendencia
divina. Todo el desarrollo o cultura estd al servicio del hombre, a su vez or-
denado a Dios, como a su ultimo Fin, en cuya consecucién encuentra su pro-
pia plenitud humana.

En efecto, el hacer técnico y artistico se ordena a perfeccionar las co-
sas materiales al hacerlas Gtiles y bellas. La perfeccién de la técnica y del ar-
te reside precisamente en lograr, en mayor o menor grado, tales fines. Perc,
en Ultima instancia, el hombre hace ttiles o bellas las cosas para que le sirvan,
para realizar y acrecentar su propia perfecciéon humana. Quien hace una ma-
quina o pinta un cuadro, lo hace para el bien —util o bello— del hombre.

Por consiguiente, cuando la actividad técnico artistica por sus produc-
tos atenta contra la perfeccion humana, pierde su valor de desarrollo o cul-
tura propiamente tal. Una actividad o factura, al no alcanzar su fin Wltimo,
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desvinculada y aun contraria al perfeccionamiento humano, pierde su cardcter
de desarrollo o cultura aunque valga como factura técnica.

Otro tanto sucede con las actividades juridicas, econdmicas, pol1t1cas
y sociales, las cuales pierden su valor de cultura o valor humano, cuando es-
tdn desprovistas de un sentido humano o moral. Una politica maquiavélica
podra estar bien organizada para el fin que se propone, pero es mala por los
medios adoptados, que atentan contra el bien humano o moral. Un desarro-
o econbémico de la produccion de bienes, perderia su valor definitivo huma-
no, si no estuviera ordenado, en UGltima instancia, al bien del hombre vy de la
sociedad.

A su vez todo el sector del obrar moral ha de integrarse en la actividad
contemplativa de la verdad de la inteligencia, ya que toda moral se ordena
a dirigir al hombre a su perfeccién, en una aproximacién sin descanso hacia
la consecucién definitiva dé su Gltimo Fin, que es Dios.

Ahora bien, esta consecucién de Dios —y los pasos dados en la vida pre-
sente en preparacion a ella—se logra por la aprehensién o posesién de Dios
por medio de la inteligencia. La voluntad con la actividad moral prepara y
aproxima al hombre a esa posesién. Por naturaleza aproxima al bien ausen-
te o se goza del bien poseido, pero no es aprehensiva del bien. Misién reser-
vada a la inteligencia, capaz de posesionarse del bien y, en ultima instancia,
de Dios, como Verdad infinita.

Aun en este mundo, la vida moral recta —sobre todo en la cima de la
mistica cristiana— conduce al alma a la contemplacién de Dios, a fijarlo en
El, alejada del pecado, en la antesala de la contemplacion beatificante del cielo.

Por eso, una moral puramente normativa, desvinculada de Dios —a Quien
se lega por la contemplacién— podria acabar en un moralismo estéril y fari-
saico, que dejaria de ser cultura o desarrollo moral. Baste recordar la moral
del “deber por el deber”, puramente formal, de Kant, a la que Max Scheler
con razbdn llama, por eso, “moral farisaica”, moral que no confiere la pleni-
tud humana en el amor del Bien, ain en el caso de que hubiera alguno capaz
de cumplirla.

11. La actividad religiosa, cima del desarrollo
de la cultura

Por todas las dimensiones del espiritu, la persona estid ordenada a Dios:
Verdad, Bondad y Belleza, como a su supremo Fin.

Los sectores mencionados de la cultura o perfeccionamiento humano
del propio hombre o de las cosas en relacién con él, jerirquicamente orde-
nados, conducen a la consecucién imperfecta de ese Fin trascendente divi-
no y a una preparacién para su consecucién definitiva, més alli de la vida pre-
sente y de la cultura misma, en la eternidad. De aqui que el desarrollo o cul-
tura jerdrquica del hombre asuma en su témmino un caricter v una dimensién
eminentemente religiosa.
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La religién se instaura, pues, también en el tiempo, se coloca en la cima
de la cultura, como el fin a que ella conduce, porque, al desarrollar al hom-
bre, no lo puede hacer sin la consecucién paulatina de su perfeccién en direc-
cién a su perfeccién plena en la posesion de Dios. Por eso, toda cultura, al
conferir al hombre su perfeccionamiento en el tiempo en vista a la consecu-
cién de su plenitud humana, mds alli del tiempo, no tiene sentido y no pue-
de organizarse sin esta connotacién esencial y suprema a Dios su dltimo Fin,
en cuya posesién precisamente se realiza dicha plenitud.

De aqui que la cultura se organice como una dimensién esencialmente
religiosa, con lo cual cobra todo su cabal sentido en si y en cada uno de sus
sectores. Por eso también desde sus primeros pasos de la técnica y del arte,
y mds todavia en los siguientes de la vida moral e intelectiva, aun sin pensar
en este Fin divino y aun sin conciencia de esta orientacién esencialmente re-
ligiosa, la religién esti presente y es la que la anima, la mueve y la conduce,
ya que los valores de verdad, bondad y belleza por ella buscados, s6lo son
y tienen consistencia por la participacién de la Verdad, Bondad y Belleza de
Dios. Aun sin saberlo el poeta, busca la Belleza infinita, el virtuoso la Bondad
infinita y el sabio la Verdad infinita. Si se suprimiese esa Meta divina y religio-
sa ni el arte ni la moral ni la investigacién cientifica tendrian sentido. Aun el
primer paso de la cultura, la técnica, perderia su cabal sentido sin esa Meta di-
vina, porque la utilidad por ella buscada es para servir al hombre, abierto esen-
cialmente a Dios, ¢omo a su supremo Bien.

12. La humanizacién del hombre, ordenado a Dios
como a su Fin supremo:
sintesis del desarrollo o cultura

El desarrollo o cultura penetra en el mundo por el hombre, quien por
su espiritu encarnado, modifica el curso natural de las cosas materiales y de
si mismo en su ser y actividad corpérea y espiritual.

Esta transformacion o desarrollo con sus metas propias, lleva la impron-
ta de su autor y llega hasta donde llega la intervencidn espiritual de su inteli-
gencia y de su libertad.

De aqui que, asi como el hombre es una unidad sustancial de cuerpo
y espiritu, especificamente espiritual, ordenada por todas las aberturas de
su espiritu esencialmente a Dios, como a su Fin dltimo o Bien supremo, tam-
bién la cultura se organiza en las diversas dimensiones de su espiritu, ordena-
das a la bisqueda de Dios.

En tal sentido, el desarrollo de los seres materiales, es decir, de la utili-
dad por la técnica y de la belleza por el arte, subordinadas al desarrollo del
bien humano por la moral y de éste subordinado al desarrollo de la contem-
placién de la verdad, se organiza como un camino ascensional en busca de
una Belleza, Verdad y Bondad identificadas en Dios, y hacia las cuales estd
el hombre esencialmente ordenado por su espiritu, y por las cuales son aque-
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lla belleza, verdad y bondad, inmediatamente intentadas por los primeros pasos
de la cultura.

El auténtico desarrollo se cumple como una realizacidén jerdrquicamen-
te ordenada de los sectores de la cultura o humanismo por la conquista de
los valores de belleza, verdad y bondad, en busca de la Meta divina de la Be-
lleza, Verdad y Bondad infinitas, mds alld del desarrollo y de la cultura mis-
ma, es decir en la plenitud humana por la posesién de Dios en la eternidad.

Todos los aspectos del auténtico desarrollo se integran e identifican
en la actividad espiritual del hombre esencialmente ordenada a Dios.

El desarrollo y la cultura son la obra del hombre en la vida temporal,
pero en busca de su Fin trascendente divino, mds alld del tiempo. Los pasos
del hombre en el tiempo hacia el Dios de la eternidad, son precisamente los
pasos del desarrollo o cultura. La cultura no es sino el recorrido del ser cor-
poreo espiritual finito en busca de su Fin o Bien trascendente infinito.

No hay, pues, auténtico desarrollo o cultura, sino en este perfecciona-
miento jerdrquicamente ordenado en las cosas y en el hombre, mediante la
penetracion del espiritu de éste en ellos, en busca de la consecucion de los
valores de belleza, verdad y bondad y, en dltima instancia, en busca de Dios
que las realiza en plenitud.

Los limites del desarrollo son los limites de esta penetracién humanis-
ta o, bievemente, del humanismo.

Y, porque el hombre es corpdreo, persiste en la existencia de un modo
sucesivo, es decir, es temporal Y, porque es espiritual posee un doble domi-
nio sobre esa duracidn temporal, a la que unifica en su sucesion, por la inteli-
genciz que en su acto la comprehende o abarca en su presente, pasado y futu-
1o, y por su libertad, que decide con sefiorio de su actividad y ser temporal.

Y, porque es temporal y diluido en la duracién, y a la vez duefio de su
ser y actividad temporal por su espiritu, que lo adna en su inteligencia y vo-
luntad, es un ser histérico. S6lo un ser corpéreo —y por eso temporal—y a
la vez espiritual —y por eso duefio de su actividad y de su ser— es-histérico.

De aqui que el desarrollo o cultura del hombre en su vida del tiempo
es esencialmente histérico, hijo de un espiritu encarnado. '

La cultura es el desarrollo temporal e historico por la penetracién del
espiritu encarnado del hombre en las cosas y en su propio ser, por la reali-
zacidén creciente de la belleza, verdad y bondad en la historiz, en busca de
la Belleza, Bondad y Verdad infinitas, en cuya posesion el hombre cesard de
perfeccionarse y desarrollarse cop la actualizacién plena de su ser en la Eter-
nidad, mds alld del tiempo y de la historia y mds. alla, por ende, del desarrolio
o de la cultura misma.



CAPITULO XVIII
CULTURA O HUMANISMO CRISTIANO

SUMARIQ: 1. Nocion de la Cultura o Humanismo. — 2. Ninguna de las tres épocas llamadas
humanistas —greco-latina, renacentista y contemporanea— han realizado plenamente el Hu-
manismo. — 3. Relaciones de estas tres épocas “humanistas” con el Cristianismo. — 4. Rea-
lizacion de los tramos superiores de la cultura humanista en el medioevo, y falta de integra-
cion con él de las conquistas humanistas del Renacimiento. — 5. Esencia onto y teo-céntri-
ca del Humanismo, y consiguiente compatibilidad del mismo con el.cristianismo. — 6. Re-
laciones de naturaleza y gracia: la naturaleza herida pero incorrupta supuesta, porla gracia —
7. Necesidad de la Revelacidon y de la Gracia sanante parala constitucidén del verdadero Huma-
nismo. — 8 El perfeccionamiento divino del hombre por la gracia trae aparejada la con-
fortacion del perfeccionamiento humano o del Humanismo. — 9. Servicios del Humanis-
mo al Crstianisma.

1. La cultura es el desarrollo de las diferentes zonas de la actividad hu-
mana —y de los objetos exteriores por ella modificados para ser sometidos a
su propio bien— de un modo orginicamente unitario dentro del bien del hom-
bre. Para que se realice Ia cultura, cada aspecto de la actividad del ser humano
han de lograr su propio bien o perfeccién de un modo estable y a la vez inte-
grarlo jerdrquicamente dentro del bien del hombre como tal, el cual alcanza
su cima y se obtiene mediante la actualizacién de la actividad especifica o
.espiritual por la posesion de-la verdad, el bien y la belleza trascendentes y,
en Ultima instancia, de la Verdad, el Bien y la Belleza de Dios, de las cuales
aquéllas son tales por participacion. '

Tal desarrollo armédnico y permanente de los diferentes planos del ser
y actividad humanos y de los objetos materiales a ésta subordinados, en su
raiz primera estd planeado por la inteligencia y decidido por la voluntad libre,
vale decir en su origen es fruto exclusivamente del espiritu.

Obra de perfeccionamiento arménico del hombre y de las cosas, que
realiza el propio hombre desde su actividad y ser especifico, desde su espiritu,
la cultura consiste, por eso mismo, en penetrar de espiritualidad humana, de
humanidad, en humanizar al hombre y a las cosas o, brevemente, es lo mismo
que el humanismo. El ser natural del hombre y de las cosas, tal cual es inicial-
mente dado, se torna humano, se humaniza, mediante las modificaciones per-
fectivas que en €l introduce el espiritu para alcanzar sus propios fines.
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Todo lo que el hombre con su actividad espiritual modifica en si mis-
mo y en los objetos exteriores buscando el bien propio o el de las cosas —siem-
pre en subordinacién a aquel bien humano— lleva, por eso, la impronta o for-
ma del espiritu del hombre, es transformacién humana: es cultura o huma-
nismo.

2. Esta tarea cultural la viene cumpliendo el hombre, con menor o
mayor conciencia, desde que es hombre. Y es indudable que de hecho en no
pocos aspectos, tales como los de il;:s ciencias y las técnicas, ha llegado paso a
paso a un desarrollo extraordinario, y que cada dia es mds acelerado en lo que
atafie a la investigacién cientifica, sobre todo en sus aplicaciones técnicas. ;Pe-
10, la ha alcanzado siempre, mds aln, ha llegado alguna vez en la historia a rea-
lizarla cumplidamente en toda su vasta jerdrquica unidad? En otros términos,
(ha legado alguna vez en la historia a concebir y realizar la cultura en todas sus
dimensiones, especialmente en las mds elevadas del espiritu, en la unidad jerar-
quica de los mismos, de acuerdo a las exigencias del propio fin especifico hu-
mano que la determina?

Si nos atenemos a las grandes épocas lamadas humanistas, podemos
afirmar que el humanismo no se ha realizado nunca plenamente, y menos el
humanismo cristiano. . '

En efecto, tres son las épocas historicas principales asi apellidadas: a) la
de la antigliedad cldsica greco-romana, b) la del Renacimiento de comienzos
de la Edad Moderna, c) la de la Epoca actual.

a) Si consideramos a sus grandes pensadores y artistas, podemos decir
que la cultura greco-atina se organiz6 fundamentalmente sobre la
base de principios verdaderos y, como tales, capaces de engendrar
un auténtico humanismo; y que, por eso mismo, dio frutos tan bue-
nos en la Filosofia, el Arte, el Derecho y otras manifestaciones hu-
manas.

Sin embargo; esa cultura no logrdé actualizar plenamente la virtua-
lidad de tales principios llevindolos hasta sus Gltimos desarrollos
ni alcanzar, por ende, la meta y fundamentacién Gltima de si. Tal
cultura, en las manifestaciones mds puras del espiritu, quedé trunca,
detenida demasiado en sus aplicaciones inmediatas de la vida ma-
terial y temporal del hombre, sin dar a esta vida humana terrena
(donde ella realmente se realiza) su integral significacién y funda-
mentacién desde su vida inmortal y desde su Fin divino trascen-
dente; mds aln, la falta de visién de este Fin, la descamin6 en no
pocos puntos esenciales referentes tanto al plano teorético del des-
cubrimiento de la verdad como al plano prictico de la conducta
_humana.

Por otra parte, en esta cultura, la religion (que debe ser el funda-
mento mds profundo de la concepcién de la vida y de la ordena-
cién moral de un pueblo), privada de un sélido contenido de ver-
dades (a la inversa de su Filosofia), carcomida por los mds burdos
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b)

errores, carecié de la fuerza necesaria para conducir la cultura por el
camino de la auténtica perfeccién humana: y su humanismo, casi
desprendido asi de toda fundamentacién religiosa y moral, quedd
reducido, en gran parte, a la realizacién de valores estéticos, cienti-
ficos y wtiles, encerrado casi exclusivamente en una vida material, sin
las luces de los grandes principios para conferirle en el tiempo su
sentido trascendente al mismo, y, por ende, trunco y, en definitiva, sin
sentido ante la muerte, el gran misterio ante el cual esta cultura se
detuvo sin lograr descifrarlo ni dar una respuesta satisfactoria con sus
mitos superficiales e infantiles.

Privado de la Revelacion y de la Gracia no pudo superar las grandes di-
ficultades que el hombre caido encuentra para alcanzar las verdades
necesarias a fin de esclarecer la vida y organizarla conforme a las
exigencias de aquélla.

Preciso es confesar, sin embargo, que no sblo en los tramos mds accesi-
bles, como los del arte, las ciencias y las técnicas, sino aun en los mas
arduos, como los de la Filosofia, los creadores de la cultura greco-ro-
mana lograron verdaderos aciertos; y algunos de sus forjadores, como,
p- ej. en filosofia Platén y Aristoteles, llegaron a descubrir grandes
principios, bien que, por las razones recién apuntadas, no siempre lo-
graron penetrarlos en todo su contenido y desenvolverlos en todas
sus consecuencias y aplicaciones, principalmente en las trascendentes
a la vida terrena. Tales principios, retomados mds tarde por los gran-
des pensadores cristianos —asi los de Platén por San Agustin, y mis
todavia los de Aristoteles por Santo Tomds— iban a lograr todo su
desarrollo y su cabal significacién —mediante su correccién.con los
propios principios de Aristételes, en el caso de Santo Tomds, quien
paradojalmente resulta por eso més aristotélico que el propio Aris-
toteles— hasta poder afirmar, en tal sentido, que Dios veld con es-
pecial Providencia en la realizacién de la cultura greco-latina, para
hacerla servir mds tarde en una reorganizacién que iba a integrar-
la —aprovechando sus elementos verdaderos y valiosos— dentro
de una nueva y superior cultura: la del Cristianismo.

A principios de la Edad Moderna el Renacimiento quiso renovar es- .
ta cultura cldsica. Restablecié los estilos y formas de las artes gre-
co-romanas; y, aunque en muchos casos quiso limitarse a ellas con
intencién de infundirles un contenido y hasta un espiritu cristia-
no —tal el Renacimiento favorecido por los Papas— la verdad es
que el movimiento renacentista arrastraba consigo no pocas veces
una revitalizacién del pensamiento y de la concepcién paganos de
la vida: una revaloracién de lo temporal y de lo terreno, de los go-
ces sensibles de la vida, con desmedro y aun con descuido de los
valores eternos del Cristianismo. De hecho muchos de sus gestores,
sin renegar casi nunca de su fe cristjana, acomodaron sus vidas y
sus costumbres a un naturalismo pagano, que influyé grandemente
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en la pérdida del espiritu, de las virtudes y aun del mismo arte genui-
namente cristianos. Incluso aun en los temas cristianos, tomados por
el arte de este tiempo, hay una renovacién de la concepcién natura-
lista y aun pagana de la belleza, una revitalizacion del clasicismo gre-
co-latino, privada de la carga espiritual y sobrenatural que llevé so-
bre si el arte medieval.

De hecho, alguno de los estudiosos del Renacimiento del siglo pasa-
do y del presente —principalmente Winckelmann, Burckhardt y
Nietzsche— miraron al Renacimiento -sin duda demasiado unila-
teralmente— como un retorno al paganismo.

El humanismo renacentista, no tanto por lo que renueva —los valo-

res terrenos y materiales de la vida humana— cuanto por lo que
niega o descuida —los valores espirituales y eternos, y mas todavia
los sobrenaturales— encarnd en gran manera un espiritu anticris-
tiano, y, por eso mismo, inhumano, ya que sélo dentro del clima
de la Revelacién y de la Gracia del Cristianismo, segin diremos mds
abajo, es posible el desarrollo armdnico de la vida humana, especial-
mente de la inteligencia en la verdad y de la voluntad en el bien.

Si el humanismo greco-romano resultaba en no pocos puntos desa-
justado y descarriado y, en todo caso, incompleto y trunco, porque
se encerraba casi exclusivamente en lo temporal y material, el hu-
manismo renacentista implicaba mds bien una caida y, en algunos
aspectos, una verdadera apostasia del auténtico humanismo con
su propia concepcién de la vida sobrenatural, una pérdida de vista
de los grandes valores divinos y' sobrenaturales, que, “por afiadidu-
ra”, daban sentido trascendente, cristiano y humano a la misma vi-
da presente. Paradojalmente el humanismo renacentista, que buscaba
una exaltacién de los valores humanos temporales, en oposicién a
los valores sobrenaturales y eternos, implicaba, por eso mismo, una
claudicacién del verdadero humanismo, que en la actual Economia
de la Providencia s6lo es alcanzable dentro del Cristianismo, y que
éste venia gestando desde un comienzo y que, en sus lineas funda-
mentales, llegd a dar a luz en el Medioevo.

En ultima instancia, el Renacimiento implica un cambio de concep-

'ci6n del mundo y de la vida, que explica todas las demds innova-

ciones mencionadas: no sdlo en un plano sobrenatural descuida y
hasta prescinde de la concepcibn cristiana de la vida, sino que aun
en un plano natural de onto y teocéntrica que era en la Edad Me-
dia pasa a ser antropocéntrica. Se cambid el dltimo Fin del hom-
bre: en lugar de Dios es el hombre mismo. Con Io cual se distorsio-
na la misma vida humana y su cultura, ya que €l hombre estd hecho
para la verdad y el bien trascendentes, para la Verdad y el Bien divi-
nos, en definitiva, v no encuentra su perfeccién sino saliendo de si
en busca de ellas.

Por eso la cultura y el humanismo del Renacimiento, que renové
tantos valores, perdid el verdadero sentido humano de los mismos,
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c)

porque perdié de vista el verdadero Fin o Bien del hombre. Sus reales
conquistas, estéticas sobre todo, no sélo no fueron ubicadas dentro de
la auténtica perfeccién humana, de acuerdo a su Fin divino supremo,
sino que, desarticuladas y vueltas contra él, en un esfuerzo antina-
tural que pretendié centrarlas en el hombre mismo, acabaron, al
final, por eso, contra su mds auténtica perfeccién; que sblo se logra
y tiene sentido desde aquel Fin supremo trascendente y divino. El
humanismo renacentista, entonando loas al hombre v a su vida tem-
poral v a los goces de los sentidos, resultaba al final antihumano y

preparaba el. mds antihumano de los humanismos: el de la época
actual.

Porque también la época actual —principalmente a través de su expre-
sidén filos6fica mis significativa: el existencialismo- reclama el titu-
lo de humanista. Es curioso cémo los tres filésofos de mds relieve
del existencialismo, Heidegger, Jaspers y Sartre, han reclamado pa-
ra sus sistemas respectivos el titulo de humanista.

Se trata de-una cultura que quiere llevar al extremo el movimiento
antropocéntrico, iniciado en el Renacimiento. Ya dijimos cémo tras-
ladé éste —no siempre de facto, pero si de jure— la concepcion del
hombre, que implicaba un cambio del centro de su vida desde Dios
al propio hombre y que hacia girar todos los valores de la realidad
y de la actividad humanas en torno al mismo hombre. La Filosofia
actual pretende ir hasta el fin: incluir toda la realidad del mundo
en Ja del hombre individual, vaciado a su vez de ser, reducido a pura
autocreacién libre finita y concreta. Ha destituido al hombre de
toda esencia o ser estable, reduciéndolo a pura ex-sistencia o éxo-
do temporal finito de la nada y para la nada definitiva, y ha reduci-
do el ser de las cosas al ser de esta existencia concreta, que se auto-
crea en cada momento. Pretende alcanzar asi un humanismo total,
absoluto, ya que solo queda el hombre como pura libertad o auto-
creacién momentdnea de si —cuya trama definitiva es, por eso, pura
temporalidad finita— y el mundo ya no es sino por y en esta ex-sis-
tencia humana, asi clausurada en la temporalidad finita.

Al reducir toda la realidad a esta existencia des-esencializada de cada
uno, se logra la absoluta independencia de la libertad humana respec-
to a todo ser y valor trascendente: la existencia se elige y realiza
exclusivamente por si misma y como ella quiere, sin exigencia algu-
na de ser o deber ser trascendentes, mds alin los objetos y valores
son y dependen absolutamente de su entera decisién.

Tal el sentido del humanismo contempordneo: nada es sino en y
por el hombre, y éste no es sino absoluta libertad o auto-eleccién
de si, de sus valores y de su destino. El mundo, Dios, la propia esen-
cia, el ser y el deber ser y los valores que le fundamentan, todo ha
sido absorbido en.la pura ex-sistencia, como pura libertad finita
creadora de si desde la nada y para la nada, todo ha sido absorbi-
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do en la existencia humana concreta, despojada de toda esencia on-
tolégica y diluida definitivamente en la nada.

Pero en verdad este humanismo destruye todo auténtico humanis-
mo o perfeccionamiento humano, desde que, por un extremo, se
ha suprimido el hombre propiamente tal, su ser permanente que
perfeccionar, y, por el otro, los valores o bienes trascendentes con
cuya posesién o realizacién lograr aquel perfeccionamiento: se ha
suprimido el punto de partida y el punto de llegada de todo autén-
tico humanismo. ‘

3.. De estas tres realizaciones histéricas del humanismo, la primera re-
sulta trunca e incompleta, pues se atuvo casi exclusivamente a la vida tempo-
ral y terrena del hombre; y ademds a-cristiana, pues ignord todo el orden de
perfeccionamiento divino del hombre; la segunda descuida y niega los valores
o bienes trascendentes y eternos y, mds todavia, los sobrenaturales, que sus-
tentan el perfeccionamiento temporal del hombre, y pierde de este modo el
sentido del verdadero humanismo, con lo cual hace imposible sus manifesta-
ciones superiores y se queda en realizaciones parciales del mismo, preferente-
mente estéticas, dislocadas y vueltas al final. contra el propio hombre, y re-
suita anticristiano; y la tercera desconoce y niega toda la realidad sobrenatu-
ral y diluye también la natural, trascendente e inmanente, en una pura auto-
creacion existencial finita, que, en definitiva se reduce a la nada, terminando
en un humanismo inhumano anticristiano: inhumano, porque, al suprimir el
sujeto y los valores trascendentes, hace imposible y hasta priva de sentido al
perfeccionamiento humano y al orden moral y a la consiguiente convivencia
—*“el infiemo son los. otros” y la revolucién o el estar contra el orden consti-
tuido como estado permanente de la sociedad—, de Sartre; y anticristiano,
porque, con la supresién de toda realidad natural inmanente y trascendente,
hace imposible la participacidén de la vida divina y.confiere a la existencia huma-
na una independencia absoluta, incompatible con el orden cristiano y con el
sometimiento al fin sobrenatural y a sus exigencias y aun con el verdadero hu-
manismo, que implica un Fin Divino trascendente al que debe someterse.

4. Si bien es cierto que ninguna época ha logrado realizar plenamen-
te el humanismo, y, menos todavia, el humanismo cristiano, la verdad es que
la Edad Media en su apogeo logrd estructurar las lineas esenciales del huma-
nismo. Cc.no advierte Gilson, el verdadero renacimiento de Occidente se rea-
liza en los siglos XIII y XIV. Los principios del humanismo, descubiertos por
la Filosofia grecolatina, acerca del hombre y de su fin trascendente, purifica-
dos de sus desviaciones y desenvueltos en todo su alcance, fueron informados
por los principios cristianos y lograron configurar una verdadera concepcién
sapiencial —humano-cristiana— de la vida, bajo cuya direccién se comenzd
a organizar el perfeccionamiento individual y social, humano y cristiano, inti-
mamente unidos, es decir, el humanismo cristiano. Tal perfeccionamiehto se
logra vigorosamente en los tramos mds elevados de la cultura: en el orden teo-
rético con la Teologia y la Filosofia, en el artistico con sus puentes, castillos y
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sus admirables catedrales, y en el politico-social con el feudalismo, las ciudades
libres, los gremios y el imperio romano germanico.

Lo que falté a este humanismo fue precisamente el desarrollo de las cien-
cias matemdticas y empiricas y de su aplicaciones técnicas, el dom1mo de la ma-
teria con su consiguiente bienestar material.

Tal desarrollo cientifico y técnico, tal bienestar material, iban a ser aporta-
dos por el humanismo renacentista y contemporaneo, bien que a costa de la pér-
dida de aquella auténtica concepcién humano-cristiana de la vida y de su organi-
zaci6én moral y social consiguiente, es decir, a costa de los valores superiores, es-
pecificos del humanismo: conquista de la ciencia y de la técnica y de los bienes
materiales desarticulados del bien trascendente y divino del hombre, desorbita-
dos en manos de una libertad abosoluta, independiente de toda sujecién a Dios
y a sus leyes; y, al final y por eso mismo, una ciencia, una técnica y un bienestar

-material inhumanos, vueltos contra el hombre, sometido a todas las esclavitudes
y avasallamientos, de las pasmnes, de los egoismos de los otros, del Estado, de
las clases, etc., con la pérdida de su integracién en el bien humano vy cristiano.

Si las épocas Moderna y Contempordnea hubiesen logrado tales aportes
cientificos y técnicos sin perder aquella verdadera concepcion y ordenacién del
hombre y de su perfeccionamiento natural y sobrenatural del Medioevo, al con-
trarjo, incorpordndolos y organizandolos dentro de ella, se hubiese alcanzado la
realizacién del verdadero humanismo dentro del humanismo cristiano®'el desa-
rrollo de todos los aspectos del ser humano y de las cosas a €l subordinadas de
una manera jerdrquica, culminando en el perfeccionamiento espiritual del hom-
bre por la posesioén de la verdad, del bien y de la belleza trascendentes en direc-
cidn a la posesién plena y exhaustiva de los mismos en Dios, en la vida eterna.

5. En todo caso, si queremos dilucidar el problema de la posibilidad del
humanismo cristiano, debemos distinguir cuidadosamente los dos problemas, que
frecuentemente se confunden: el histérico: si se ha realizado —y en qué medida—
0 no el humanismo cristiano; y el filos6fico o esencial: si es posible y en qué con-
diciones tal realizacién de un humanismo cristiano. .

Nos acabamos de referir al primer problema, procurando distiguir las re-
laciones del cristianismo con las principales realizaciones histéricas del humanis-
mo. Abordemos ahora el segundo, que es el que m4s nos interesa: ;es posible la
realizacién del humanismo y qué relaciones guarda é] y su realizacién con el Cris-
tianismo?; y mds concretamente, ;es posible un humanismo cristiano? o en otros
términos, ;el que.el humanismo no se haya llevado a cabo nunca plenamente
obedece a que es realmente imposible o0 es simplemente un hecho que no afecta a
su posibilidad intrinseca de realizacién? Supuesta la posibilidad de tal realizacién
ces compatible o no con el Cristianismo, es decir, es posible un humanismo cris-
tiano?

Por de pronto contra la posibilidad del humanismo cristiano, a mas del he-
cho de no haberse realizado nunca histéricamente, se objeta la desvinculacién y
hasta la contradiccién que habria entre humanismo y Cristianismo. Tal la obje-
cién que hace afios presentara Paniker, y que con nuevos argumentos presenta
actualmente entre nosotros Caturelli en su libro Cristocentrismo, donde opone el
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Cristianismo, que es esencialmente sometimiento a Cristo, Cristocentrismo, al
humanismo, que es esencialmente autonomismo, Antropocentrismo. Cristianis-
mo y humanismo, tal la conclusién de Caturelli, se oponen y excluyen mutua-
mente, tanto como sumisién y autonomia, y el humanismo, de realizarse, exclui-
ria al Cristianismo, mds adn, es esencialmente anticristiano.

En una posicién eminentemente agustiniana, que no distingue expresamen-
te el mundo de las esencias y de la existencia; Caturelli ha subrayado el hecho de
que el hombre, caido y redimido, en su realiflad concreta y existencial, sélo pue-
de realizar su auténtica perfeccién mediante su incorporacion a Cristo, y que el
humanismo o puro perfeccionamiento de la naturaleza humana no es cristiano.
Tesis que nosotros compartirfamos si Caturelli se limitase a la afirmacién de que-
el humanismo no es esencialmente cristiano —afirmacidn verdadera— y no afia-
diese ademds que el humanismo es por esencia incompatible con el Cristianismo,
es anticristiano. La razén en que se apoya para tal aserto es el que el Cristianis-
mo es esencialmente antropocéntrico; el Cristianismo implica sometimiento a
Dios y a Cristo, mientras que el humanismo implica autonomia e independencia.

Creemos que Caturelli llega a esta conclusion, que juzgamos falsa, por con-
fundir una nocién histérica del humanismo con su nocién esencial o constitutiva.
El que el humanismo, tal como,lo conciben el Renacimiento y la Filosofia exis-
tencialista contemporanea, se haya organizado de un modo antropocéntrico, no
quiere decir ni con mucho que esencialmente lo sea. Tan lejos estd de ser verdad
que el humanismo es por naturaleza antropocéntrico y auténomo y, como tal,
anticristiano, que, por el contrario, es esencialmente teocéntrico, pues sélo pue-
de realizarse sometiéndose a Dios, a su Verdad y Bien, en cuya posesién logra ac-
tualizar la propia vida y ser humanos y, como tal, es enteramente compatible
con el Cristianismo. )

En efecto, el hombre, ain en un plano puramente natural, es una sustancia
finita, hecha de materia y espiritu, pero ordenado para la Verdad y el Bien infini-
tos. El centro o meta de su vida y de su ser no estd en la propia inmanencia, sino
en la verdad y el bien y, en general, en el ser trascendente —con el que la verdad,
el bien y también la belleza se identifican— con cuya perfeccion objetiva se ac-
tualiza su inmanencia subjetiva, su vida espiritual, y con ella el ser mismo del
hombre. Conviene subrayar esta verdad: que ain en un plano puramente natural,
es decir, que con independencia de la elevacién del hombre a la vida sobrenatural
cristiana, la naturaleza humana, estd esencialmente hecha para un fin trascenden-
te divino y eterno: la Verdad y el Bien infinitos.

La vida eterna del hombre no tiene sentido sino como preparacién para la
consecucién plena —de acuerdo a las exigencias de su naturaleza— de tal Fin divi-
no después de la muerte. El perfeccionamiento del hombre no se logra sino por
el desarrollo arménicg de todos los aspectos de su ser, subordinados al desarrollo
de su ser y vida especifica espiritual, el cual a su vez no se alcanza en la pura in-
manencia de ésta, sifo sometiéndose a las exigencias de la verdad —orden teoréti-
co—y del bien —orden prictico— trascendentes, como preparacién a la posesién
definitiva de la Verdad y Bien divinos, por participacién de los cuales son verdad
y bien aquellas realizaciones finitas de los mismos. Porque la vida espiritual hu-
mana es esencialmente intencional, no se puede actualizar subjetivamente sin la
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ordenacién esencial y posesion del objeto. Asi la vida de la inteligencia no puede
actualizarse sino como aprehensién inmanente de un ser trascendente —no hay
acto subjetivo sin la verdad aprehendida como objeto o ser distinto del propio
acto. Del mismo modo no hay actualizacién de la vida apetitiva, no hay acto
subjetivo de la voluntad sino como prosecucién o goce de un bien trascendente
al propio acto. ,

Y como la verdad y el bien —el ser— a que la inteligencia y la voluntad se
ordenan no se agotan en ninguna realizacién finita de las mismas, sino que son la
verdad y el bien en si, sin limites, que sdlo pueden realizar la Verdad y el Bien
infinitos, 12 vida especifica espiritual del hombre —y por ella, su mismo ser— apa-
rece esencialmente ordenada a la Verdad y al Bien —al Ser— de Dios, como al fin
Gltimo y definitivo trascendente, en cuya posesién encuentra su perfeccion o ac-
tualizacién inmanente.

Ahora bien, si el humanismo no es sino el perfeccionamiento de los diver-
sos aspectos de la vida y el ser del hombre, que no se alcanzan sino con la actua-
lizacién o el perfeccionamiento de la vida especifica espiritual, y si éste no se lo-
gra sino abriéndose la inmanencia espiritual, y si éste no se logra sino abriéndose
la inmanencia espiritual hacia y en busca de la trascendencia de la verdad y del
bien, llegamos a la conclusién de que el humanismo, lejos de ser antropocéntrico
y auténomo, es, por el contrario, esencialmente onto y teocéntrico y, como tal,
sometido a Dios, Verdad y Bien infinito, y a su exigencias. El hombre no puede
perfeccionarse, en suprema instancia, sin el reconocimiento de la Verdad y Bien
divinos, o sea, sin glorificar a Dios; y viceversa, no puede reconocer la verdad y
bien infinitos, no puede glorificar a Dios, sin perfeccionarse, sin humanizarse.

Concluyamos, pues, que el humanismo no es esencialmente - antropocén-
trico ni autébnomo, sino, por el contrario, teocéntrico, sometido a la Verdad y
al Bien de Dios y, como tal, enteramente compatible con el cristocentrismo cris-
tiano. Por el contrario la exigencia cristiana teo y cristocéntrica no hace sino
imponer al humanismo las condiciones mds favorables para su propia realizacién
esencial.

6. Pero hay mds. Humanismo y Cristianismo no s6lo no se oponen, sino
que paradojalmente el humanismo sélo puede realizarse y acabarse divinamente
por el Cristianismo. »

En efecto, las relaciones de humanismo y Cristianismo son las mismas que
las de naturaleza y gracia. Por una parte, la naturaleza no ha sido destruida ni co-
rrompida por el pecado original. La vida natural del hombre es capaz, pues, de
desenvolverse y perfeccionarse. El hombre absolutamente estd en condiciones de
alcanzar su Fin divino trascendente y, con él, su propia perfeccion. Las fuentes
del humanismo no han sido cegadas ni destruidas, sino sélo debilitadas y heridas
por el pecado original. Y el humanismo o cultura sigue siendo, por ende, absolu-
tamente posible.

Mds aln, aunque irreductibles naturaleza y gracia, en la actual Economia
divina estdn intimamente unidas. La fe y la gracia, participacién de la ciencia y
vida de Dios, sin confundirse con la inteligencia y la naturaleza, la suponen y se
insertan en la vida intelectual y espiritual de la naturaleza humana, vy a su vez
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éstas suponen los demds grados materiales de la vida sensible y vegetativa del
hombre. Sin vida natural no es posible en el hombre la vida sobrenatural, pre-
cisamente -porque ésta es elevaciéon divina de aquélla. La ciencia divina es pas-
ticipada por la inteligencia sobrenaturalmente elevada por la fe, y 1a vida divi-
na es participada por el alma espiritual sobrenaturalmente elevada por la gra-
cia. Irreductible a la vida natural y a sus exigencias, la vida sobrenatural se
enraiza y supone siempre la vida natural, a la que transforma elevindola a un
orden divino de vida, participacion de la misma Vida de Dios.

7. Pero la necesidad de la gracia no es s6lo para implantar la vida di-
vina en el hombre. La misma vida natural tiene necesidad de la gracia para ser
sanada de sus heridas. Sin ser destruida o corrompida en su propia esencia,
el pecado original no sblo la ha despojado de la vida sobrenatural, sino que
también ha herido y debilitado a la misma naturaleza humana: su inteligen-
cia estd como obnubilada y tiene tantas dificultades para descubrir el conjun-
to de verdades con que organizar su vida terrena de acuerdo a las exigencias
de su Fin divino y eterno, que realmente no podria de hecho llegarlas a co-
nocer, si no fuese ayudada por la Revelacion sobrenatural de Dios, que le es-
clarezca tales problemas. y su voluntad estd tan inclinada al mal por sus pasio-
nes alzadas contra las eXigencias de la razdn, que sin la gracia sobrenatural no
podria observar ni los mismos preceptos de 1a moral natural.

En una palabra, que sin la Revelacién y la Gracia sanantes sobrenatura-
les no hay ni conocimiento adecuado de la verdad necesaria a la ordenacién
de la vida ni cumplimiento de la ley moral, aun en un mero plano de la natu-
raleza humana y de sus exigencias.

Ahora bien, el desarrollo del hombre en todogs los aspectos de su vida,
pero especialmente en el de su vida especifica espiritual, intelectual y moral,
es precisamente lo que constituye el humanjsmo. T%l desarrollo, aunque ab-
solutamente posible por las solas fuerzas naturales, desde que la naturaleza
humana subsiste incorrupta bajo el pecado original, que la priva de la gracia
y la hiere en su propia esencia, es, por esta razén moralmente imposible sin
la accién sobrenatural de la Revelacién y de la Gracia sanante, que cura esas
heridas y fortalece la debilidad de nuestra naturaleza para conocer adecuada-
mente la verdad y ajustarse a las normas impuestas por la razon.

De aqui que sin esta intervencién sobrenatural de la Revelacion y de la
Gracia o, mds brevemente, sin el Cristianismo, sea moralmente imposible 1a
constitucién de un desarrollo adecuado de todo el hombre individual y social
y de sus instituciones y demds manifestaciones culturales, de acuerdo a las exi-
gencias de su Fin trascendente —la verdad y el bien y, en definitiva, la Verdad
y el Bien divinos— o lo que es lo mismo, de acuerdo a las exigencias de su natu-
raleza, ya que fin y naturaleza se corresponden : la naturaleza es tal por el fin que
la especifica; o dicho de otra manera mis sucinta: que sin la Revelacién y la
Gracia es moralmente imposible la constitucion del humanismo.

Sélo los grados inferiores ‘del perfeccionamiento humano, referente a las
ciencias empirico-matemdticas y a sus aplicaciones técnicas, que han aportado
una abundancia de medios de mejoramiento de las condiciones de la vida ma-
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terial, han podido desarrollarse desvinculados del Cristianismo. No asi los gra-
dos superiores del humanismo, referentes al conocimiento de la verdad en sus
grados supremos de la Filosofia, y menos todavia en lo referente al perfeccio-
namiento religioso y moral, y las condiciones de convivencia justa y cordial
dentro de la sociedad politica y dentro del concierto de naciones, ni siquiera
siempre en lo referente a las manifestaciones mds puras del arte, que, al laici-
zarse, al independizarse de la tutela del Cristianismo, han perdido el clima
superior y se han desvinculado de las fuentes vitales, que desde la trascenden-
cia sobrenatural lo nutrian en su propio 4mbito natural humano. Pese a las
accidentales conquistas, logradas también en este orden, en lo esencial la vida
superior del espiritu, desarticulada de la vida cristiana —por ejemplo la Filoso-
fia desarticulada de la Teologia, como lo ha hecho ver Gilson, y mucho més
la vida moral y religiosa y social— no ha salido robustecida ni perfeccionada
con esta desvinculacién del Cristianismo. Precisamente el caos de la Filosofia
y de la vida actual econdémica, social y sobre todo moral del mundo, es una
prueba histérica de ello.

Si reserviramos, con algunos autores, la palabra civilizacion para signi-
ficar el perfeccionamiento cientifico-técnico material del humanismo, vy la
palabra cultura para expresar el perfeccionamiento del propio hombre en su vida
espiritual de su inteligencia y voluntad libre, filoséfica, moral y reiigiosa y so-
cial; dirfamos que, independizado del Cristianismo, el humanismo es capaz de
concebir y obtener los bienes de la civilizacién, mas estd moralmente incapaci-
tado para concebir y lograr los bienes de la cultura.

Liegamos asi a la conclusién de que sin la accién sobrenatural de la gra-
cia, que normalmente se distribuye en el Cristianismo, un humanismo integral
o auténtico es moralmente imposible, y que, por consiguiente, fuera del Cris-
tianismo tal humanismo es irrealizable.’

El hecho de que los intentos de constitucién del humanismo, a que an-
tes aludimos: el greco-latino, el renacentista y el contemporineo, intentados
fuera de la inspiracién cristiana hayan fracasado al menos en los grados supe-
riores del espiritu, pese a la obtencidn de otros auténticos valores, cientificos,
técnicos, artisticos y aun morales y sociales, vienen a confirmar por via histo-
rica esta verdad teoldgica: tales intentos no han alcanzado su meta suprema,
por la imposibilidad moral en que estaban de alcanzarla sin la accién sanante
de la Revelacién y de la Gracia.

La cultura o el humanismo, pues, o es cristiano, o no se realiza ni siquie-
ra como humanismo. Tan lejos estamos de que el humanismo es anticristiano,
que de liecho sélo puede realizarse como cristiano.

8. - El orden sobrenatural cristiano no se limita a sanar y confortar 1a na-
turaleza, sino que instaura en ésta una verdadera participacién de la vida de Dios
elevindola a un plano de vida y perfeccion divinas, infinitamente por encima
de su existencia. Esta vida de Dios implantada en el alma por la gracia se desa-
mrolla y perfecciona por los hibitos sobrenaturales de las virtudes teologales y
morales y por. los dones del Espiritu Santo bajo el influjo constante de los
auxilios de las gracias actuales de Dios —iluminaciones de la inteligencia y mo-



184 CULTURA Y HUMANISMO CRISTIANC

ciones de la voluntad— mds alld de todo perfeccionamiento natural, de todo hu-
mAanismo.

El crecimiento y desarrollo de la vida cristiana no es, pues, humanismo:
es un perfeccionamiento divino del hombre, realizado por la accién que dadi-
vosamente desciende de Dios, mds alld de todo lo exigido por la naturaleza hu-
mana. Lo exigido asciende siempre como un crecimiento de la misma.

Sin embargo, conviene insistir en que irreductible al humanismo, el Cris-
tianismo no se opone a él, al contrario, trae consigo de una manera emi-
nente o sobreabundante aquella Revelacién o Gracia sanante necesarias para
crear las condiciones de posibilidad moral del mismo.

M4ds aln, el Cristianismo, al extender divinamente el dmbito del conoci-
miento de la naturaleza con la verdad estrictamente revelada e instaurar en el
alma la vida de Dios, la vida de la caridad divina, no slo extiende divinamente
el perfeccionamiento del hombre {301‘ encima de su naturaleza, sino que “por
afiadidura™ cura y conforta la vida intelectual de la inteligencia y de la voluntad
y la ayuda a su perfeccionamiento connatural.

La Revelacién o comunicacién de la verdad sobrenatural de la Ciencia
divina ayuda a no errar a la inteligencia, la estimula a ensanchar sus dominios,
aun en su propio mundo natural de evidencias objetivas, con los problemas
filoséficos que el propio Dogma plantea a la razén. El hecho histérico de la
constitucién de una Filosofia cristiana, es decir, de un conjunto de verdades
descubiertas y fundamentadas por la razén en un plano puramente filoséfico,
que no suele encontrarse sin embargo fuera de los filésofos cristianos, indica
el benéfico influjo de la Revelacidn sobre la razén y la Filosofia, para evitar
el error y estimularla a nuevos crecimientos y conquistas en el propio dominio
filoséfico. »

Mucho mds visible es el influjo de la gracia, en la vida moral: la vida de
la caridad de los santos es mucho mas, infinitamente mds, que el mero cumpli-
miento de la ley natural, pero lo implica por afiadidura sobreabundantemente.

Por eso, si la vida sobrenatural traida por el Cristianismo es un perfec-
cionamiento divino del hombre, esencialmente diferente e irreductible e infini-
tamente superior al humanismo, la verdad es que toda vida cristiana, auténtica-
mente vivida, lleva consigo e implica de una manera eminente o sobreabundan-
te el mds genuino y pleno humanismo, al menos en sus tramos superiores espe-
cificos del perfeccionamiento de la vida espiritual, y crea de este modo las con-
diciones mds favorables para todas las manifestaciones del mismo, aun en las
zonas inferiores del perfeccionamiento de la vida y de los medios materiales,
sobre todo para su desarrollo arménico. con subordinacién y contribucién al
desarrollo espiritual especifico del hombre, dentro de un humanismo integral
y para su consiguiente ubicacidn cabal dentro del bien total de aquél.

9. A su vez asi como la gracia supone y se funda en la naturaleza, cuan-
do ésta se halla perfeccionada por el humanismo, ayuda a una mds adecuada
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organizacién del orden sobrenatural: en el plano teorético, a la organizacién
de la ciencia teoldgica, que se estructura a partir de los principios revelados
con la ayuda de los principios racionales ordenados en un sistema filoséfico ver-
dadero; y en el plano prictico, con las virtudes sobrenaturales, que son ayu-
dadas a la organizacion de la vida moralmente recta £on las buenas condicio-
nes de una auténtica cultura humana.






CAPITULO XIX

LOS FUNDAMENTOS DE LA CULTURA O
HUMANISMO CRISTIANO

SUMARIO: 1. La cultura natural. — 2. La cultura sobrenatural. — 3. La cultura ¢ humanis-
mo cristiano. — 4. Los aspectos de la cultura integral natural. — 5. Los aspectos de la cultura
cristiana, — 6. La Sabiduria cristiana, rectora de la cultura. — 7. Conclusion: sintesis de la
cultura cristizna. — 8. Epilogo: la Universidad, drgano superior de la cultura cristiana.

1. La cultura, en general, es el desarrollo impreso por el espiritu huma-
no en los seres del mundo y, sobre todo, en el ser del propio hombre. Y como los
seres materiales estdn destinados al servicio del hombre, la cultura es, en defini-
tiva, el desenvolvimiento que éste concibe con su inteligencia y realiza bajo el
imperio de su voluntad libre, tanto en su propia naturaleza como en la de las co-
sas del mundo, en cuanto se ordenan a aquélla, para hacerla alcanzar su perfec-
cién o plenitud.

La cultura implica, pues, esencialmente dos términos, a mds de la causa
espiritual que la realiza: el ser del hombre tal cual es dado por Dios en el comien-
zo de su vida natural y sobrenatural —y el ser de las cosas materiales en cuanto
a €l se subordinan y sirven— y el ser del hombre tal cual debe ser, de acuerdo a
las exigencias del Bien o Fin trascendente para el cual estd natural y sobrenatu-
ralmente hecho.

Entre esos dos términos se ubica el propio hombre, como su causa reali-
zadora. Gracias a su ser espiritual, con la actividad de su inteligencia es capaz
de llegar a develor la trama intima o esencia de su ser,.tal cual es, y también de
su deber ser 0 término a que debe llegar para lograr su perfeccion, y los medios
que debe emplear para alcanzarlo;y con la actividad de su voluntad libre es ca-
paz de adoptar tales medios para realizar esta empresa madxima de su vida: des-
arrollar jerdrquicamente todas las capacidades de su ser, en orden a la conse-
cucién de aquella meta suprema de su existencia o, en otros términos, realizar
la cultura.

2. En la actual Economia de la Providencia el hombre ha sido elevado
al orden sobrenatural, a la participacién de la vida divina, de la cual ha caido
. por ‘el pecado original y a la cual ha sido restituido por la Redencidn de Jesu-
cristo. En su existencia actual el hombre ha conservado su naturaleza substan-



188 CULTURA Y HUMANISMO CRISTIANO

cialmente integra, aunque herida por el pecado original, que ha obscurecido
su inteligencia para descubrir las grandes verdades necesarias a fin de orde-
nar su vida y ha inclinado al mal su voluntad; pero a la vez ha sido sanado
y confortado en esta naturaleza herida y debilitada, y ademds elevado a la
participacién de la misma vida de Dios por su incorporacidn a Cristo en el
Cuerpo vivo de su Iglesia.

El punto de partida de la cultura del cristiano no es, pues, solo el hom-
bre tal cual es por su naturaleza, sino el hombre debilitado en su ser propio
por el pecado, pero a la vez sanado y elevado a una vida sobrenatural, que
desde el seno del Padre ha descendido por el Hijo Redentor. En una palabra,
es el hombre incorporado a la filiacién divina en Cristo, en su Cuerpo mistico
de la Iglesia, por el bautismo.

A su vez, el Fin supremo trascendente al que el hombre se ordena para
alcanzar, mediante su posesidn, su propia perfeccién inmanente, no es ya sélo
el Ser de Dios connaturalmente poseido como Verdad de su inteligencia y Bien
de su voluntad, sino Dios tal cual El se conoce y ama a si mismo y es feliz en el
goce de esa posesion espiritual —por conciencia y amor— del propio Bien infi-
nito. El hombre- estd ordenado no sdlo al Bien infinito, sino a la participacién
de ese Bien, Vida y Felicidad divina, tal cual Dios mismo la posee.

De un modo andlogo a la cultura puramente humana o del hombre tal
cual es, la cultura cristiana o del hombre redimido es la tarea de perfecciona-
miento humano-cristiano entre esos dos términos ¢ quo y ad quem, entre el
hombre e hijo de Dios, dado en el comienzo de su vida divina por su incorpo-
racién a Cristo en el bautismo, el komo viator, y el homo beatus, llegado al
término, a la plenitud de esa vida con la posesién intuitiva de la misma Vida
o Esencia divina. La cultura cristiang es el camino entre estos dos términos de
partida y de llegada, que el komo viator ha de recorrer con la ayuda sobre-
natural de la gracia y la de su voluntad libre.

3. La gracia no destruye la naturaleza, sino que la sana y ¢leva a un or-
den divino y, sin confundirse, se articula y constituye con ella una unidad or-
gdnica y vital, que es el hombre cristiano.

La cultura cristiana, pues, dentro de esta unidad jerdrquica en que la na-
turaleza se somete y es divinamente acabada por la gracia, no descuida el desa-
rrollo de la naturaleza humana; al contrario, esta naturaleza, debilitada en la
inteligencia para ver la verdad y en su voluntad para practicar el bien, es cura-
da por la gracia que sana esas heridas infligidas por el pecado original. De aqui
que, bajo la accién de la gracia, no sdlo subsista la naturaleza y sea posible el
desarrollo armoénico de sus diversas partes en su unidad total, lo que constitu-
ye el humanismo, sino que slo bajo su accién sanante pueda éste realizarse.
El humanismo o desarrolio arménico del hombre, de su cuerpo y vida vegeta-
tiva sirviendo a su vida consciente material de los sentidos, y de ésta sirviendo
a su vida espiritual de la inteligencia y de la voluntad, a su vez sometidas a la
verdad, bien y belleza trascendentes, los cuales, en definitiva, son la Verdad,
Bien y Belleza identificados en el Ser de Dios, Gnicamente puede alcanzarse
bajo el influjo sanante de la gracia o, en otros términos, la cultura humana o
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el humanismo soélo es alcanzable cuando es cristiano; y un puro humanismo con
independencia de la gracia y fuera del Cristianismo es moralmente irrealizable.

Afirmacién ésta confirmada por la Historia. Si las tres épocas sobresalien-
tes del llamado humanismo: la del humanismo pagano de Grecia y Roma, la
del humarismo apéstata del Renacimiento y la del humanismo ateo contempo-
rdneo —la del hombre cerrado en su finitud y contingencia del Existencialis-
mo- no han alcanzado a realizarlo, es precisamente por haberlo intentado con.
independencia de la gracia, apoyandose exclusivamente en el hombre. Sélo lo-
graron realizar aspectos materiales, artisticos, técnicos y cientificos del mismo,
pero desconocieron y a las veces hasta negaron su aspecto especifico espiritual.

Sélo en el apogeo de 1la Edad Media, en los siglos XIII y XIV, como anota
Gilson, cuando el Cristianismo alcanzd su maximo influjo en los hombres y en
1a sociedad de Europa, se logrd realizar, al menos en su faz especifica, el huma-
nismo, al que faltd el aspecto material, cientifico y técnico para que fuese lo-
grado mtegralmente

Pero ese verdadero humanismo, que realiza el desarrollo arménico de to-
do el hombre, tanto en su aspecto especifico espiritual en relaciéon con su Fin
trascendente y eterno como lo logré la Edad Media, como en sus aspectos cien-
tifico, técnico y material en relacién con su vida del tiempo como lo lograron
los otros humanismos, y que todavia no ha sido alcanzado, estd reservado a
nuestra época, con su desarrollo técnico, artistico y cientifico, con tal que se
deje informar por las exigencias sobrenaturales del Cristianismo.

4. Este humanismo no debe descuidar ningin aspecto: ni el material
sensible ni el espiritual en su doble faceta: intelectual y volitiva, subordinando
aquélla a ésta, y ésta a su fin trascendente, la verdad, el bien y la belleza y,
en Gltima instancia, la Verdad, el Bien y la Belleza de Dios.

Una auténtica cultura humana o humanismo debe comenzar por el desa-
rrollo arménico en este orden jerdrquico: del cuerpo, de la sensibilidad, del
buen gusto y creacién estética, de las cualidades técnicas, de las ciencias y, en
un orden supremo, de la Filosofia, que confiera una visién cabal de la realidad:
mundo, hombre y Dios y, bajo su direccidn, de la actividad moral y religiosa,
que informe y dé sentido humano a la vida entera.

Para el logro de fal cultura integral del hombre es menester comenzar
por el cultivo de la inteligencia: enriquecerla con la verdad, sc ore todo con la
verdad sapiencial o filos6fica, que ponga al hombre en posesion de la verdad
desde sus causas o razones supremas y le confiera asi una visién cabal de su
ser propio y de su deber ser en relacién con los demds seres y consigo mismo;
bajo la cual, es decir, bajo las exigencias de la verdad, pueda luego organizar
la cultura o desarrollo de toda su vida.

Esta no se alcanzard en sus tramos espirituales mds elevados, y aun en los
demds, sino por la rectificacién habitual de la voluntad libre, lograda por un
dominio permanente de las pasiones; en una palabra, por las virtudes morales
bajo la direccién intelectiva de la prudencia.

Bajo esta direccidn habitual de la inteligencia iluminada por la verdad y
bajo el dominio permanente de la voluntad ordenada por la virtud y actuando
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bajo las exigencias 0 normas de aquélla, el hombre realizard de un modo cons-
tante este desarrollo de todas las partes de su ser en una unidad jerdrquica,
culminando en su vida espiritual, abierta y ordenada a su Fin o Bien trascen-
dente y divino, es decir, realizard su cultura o humanismo.

5. Mas si para tal cultura o humanismo, aun en el plano natural, es
moralmente necesaria la ayuda de la gracia sanante, tal necesidad de la gracia
es esencial y absoluta para realizar la cultura sobrenatural de la vida de Dios,
propia del hombre cristiano.

El cristiano recibe con el bautismo el hdbito de la gracia santificante,
como un principio permanente de vida sobrenatural, adornado con los hdbi-
tos activos, también sobrenaturales, de las virtudes teologales y morales y las
gracias actuales o influjos transitorios con que actualizar estos principios de
vida divina, a mds de los dones con que el Espiritu Santo obra e impulsa al
alma hacia la perfeccién de su santidad. Tal el terminus a quo de la cultura
cristiana.

El terminus ad quem de esa vida sobrenatural es la participacién plena y
beatificante de la misma vida y felicidad de Dios por la vision intuitiva y el
amor gozo6so del Bien plenamente poseido.

Entre esos dos términos a quo y ad quem se establece la cultura sobre-
natural propiamente tal, como el camino que hay que recorrer entre la par-
ticipacién de la vida de Dios dada por la infusién de la primera gracia, nor-
malmente en el bautismo, y esta plenitud de vida divina alcanzada en la po-
sesion beatificante de Dios en el cielo. La cultura cristiana dura lo que la vida
temporal del hombre; estd inscripta en su historia. Por eso también la cultura
cristiana es doble: abarca el dmbito del enriquecimiento de los conocimientos
sobrenaturales y de la santificacién de la voluntad y, bajo ésta, de todos los
aspectos de la vida individual y social.

La cultura cristiana comienza, pues, con el cultivo cientifico de las ver-
dades de la Fe, que da lugar a la Teologia; y que por el desarrollo de la Cari-
dad divina y del don de Sabiduria llega a constituir el conocimiento sapien-
cial por connaturalidad de los santos: la Sabiduria suprema de este mundo.

Bajo la direccion del conocimiento de la Fe y de la Teologia y, mis toda-
via, de la Sabiduria de los santos, 'y con la ayuda de las virtudes sobrenatura-
les y el impulso de los dones divinos y de las inspiraciones de Dios, se conti-
nda la obra de cultura cristiana con la decisidn libre de la voluntad, que va
desarrollando esa vida de Dios y-va informando y penetrando con ella todos los
aspectos de la vida humana natural y sobrenatural, es decir, emprende la gran
tarea cultural cristiana, que no es otra fundamentalmente que la obra de la
santificacién. Bajo su accidn, que abarca toda la vida humana, “por afiadidura™
desarrolla otros aspectos de la cultura cristiana: la liturgia con sus ritos, el can-
to v el arte religioso, y aun la misma cultura humana, social, cientifica, artis-
tica, técnica, deportiva, etc., en cuanto subordinadas al fin sobrenatural, para
ser integradas en la unidad de aquella cultura cristiana.
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6. En un orden real u ontoldgico, naturaleza y gracia se integran intima-
mente en un orden jerdrquico y, sin dejar de distinguirse esencialmente entre
si, se integran en una unidad vital orgénica, de modo que la naturaleza con to-
das sus exigencias, sin dejar de subsistir y actuar, no sélo es sanada, sino informa-
da, impregnada y divinamente acabada por la gracia, las virtudes y dones y la ac-
cién misma sobrenatural de la voluntad elevada a un orden divino.

Del mismo modo, en un plano gnoseolégico o de la aprehensiéon cognosci-
tiva de esa realidad integral, natural y sobrenatural, los dos conocimientos de la
inteligencia y de la Fe y, cuando estin cientificamente organizados, respectiva-
mente, de la Filosofia y de 1a Teologia, sin dejar de ser esencialmente diversos
por sus objetos formales, se integran en una unidad orgdnica, en la Sebiduriz
cristiana; la cual nos confiere la visién integral desde sus causas Gltimas de aque-
l1a realidad total: natural y sobrenatural.

7. En sintesis, la cultura cristiana se funda, por una parte, en la realidad
inicial de la naturaleza —incorrupta, pero herida por el pecado— y de la gracia
sanante y elevante al orden divino, del hombre, hecho asi hijo de Dios por su
incorporacion a Cristo en su Iglesia, y jerdrquica y vitalmente unidas en el cris-
tiano; y, por otra, es el fin trascendente humano y divino, a que ese cristiano
esta ordenado en su vida inmortal; y que el propio hombre cristiano, participe
de la vida humana y divina, debe realizar con la ayuda sobrenatural constante
de Dios y con la cooperacién de su voluntad libre, desarroliando y fortalecien-
do sus propias virtudes o hdbitos buenos, que lo liberen de sus malas inclina-
ciones y lo ordenen de una manera permanente y eficaz en todos los aspectos
de su vida hacia su Fin o Bien divino, y haciendo asi que la vida de Dios pene-
tre e impregne mds y m4s en extensién y profundidad todos los 4mbitos de su
vida individual y social en sus diversas manifestaciones.

Tal cultura integral cristiana comienza por el conocimiento: de la inteligen-
cia y de la Fe, de la Filosofia y de la Teologia, intimamente unidas en la Szbi-
duria cristiana; y se realiza, bajo su direccidn, por el impulso de la voluntad
libre, enriquecida por las virtudes y dones sobrenaturales, informada y movida
por la Caridad divina, que desarrollala vida de Dios y penetra y vivifica con ella,
sobrenaturalizindolas, todas las realizaciones de la vida humana y derramén-
dose sobre los demds en la Comunidn de los Santos y en el Apostolado.

Tales los fundamentos de la cultura cristiana.

8. Permitaseme ahora, como Rector de la Universidad Catdlica Argen-
tina, expresar la misién de la Universidad Catdlica dentro de esta obra cultu-
ral cristiana. Tal misién no es otra que esclarecer con detencidn, en todos sus
pasos, ese largo camino de la cultura o desarrollo humano-cristiano del hom-
bre, con todos sus multiples caminos adyacentes, que a él conducen para enri-
quecerlo con sus aportes. Dar una visién integral del orden natural y sobrena-
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tural, en su ser y deber ser maltiple y diverso, elaborar un saber sapiencial
filosbfico y teoldgico vitalmente unidos, en una palabra, ofrecer la cultura
cognoscitiva de la Sabiduria cristiana, la visidn comprehensiva y ordenado-
ra de la naturaleza y de la gracia en su ser y deber ser o exigencias, bajo la cual
sea posible instaurar la cultura humano-cristiana en todos los ambltos de la
vida: he ahi precisamente la misién fundamental de la Universidad Catélica
—sobre la cual se erigen la investigacién de la verdad y la formacién profe-
sional, como sus fines o misiones subsiguientes— y lo que concretamente se pro-
pone realizar como su fin y mision primordial nuestra naciente Universidad
“Catdlica Argentina de Santa Maria de los Buenos Aires.



CAPITULO XX
CRISTIANISMO Y HUMANISMO

En su discurso de contestacidén al homenaje del Congreso Internacional
de Estudios Humanisticos, celebrado en Espafia en septiembre del afio 1949,
y que acaba de publicar la revista Arbor en su niimero 62, de Febrero del co-
rriente afio, mi amigo Raimundo Paniker sostiene que “El Cristianismo no es
un Humanismo”. Las dotes de penetracién y erudicién de Paniker, puestas de
relieve en otros trabajos anteriores —algunos aparecidos en SAPIENTIA— se
ponen de manifesto también en el presente estudio. Sus amplios y sélidos co-
nocimijentos, que van desde 12 lingiiistica y las ciencias hasta la Teologia pasan-
do por la Filosofia, y Ia profundidad con que se introduce en el objeto de sus
anélisis y sobre todo su claro y magnifico poder de sintesis han logrado pre-
sentar su tesis en toda su fuerza y brillo.

La concepcién del Humanismo estd en funcién de la concepcion que
del hombre se tenga, seglin advierte con razon Paniker. Y habra tantas concep-
ciones del mismo, como sean las concepciones antropolégicds. Pero de un mo-
do general, afiade Paniker, el Humanismo puede definirse “como una actitud
antropocéntrica”, Tal es la definicién, por lo demds, que encontramos histd-
ricamente realizada en tres grandes momentos: en el apogeo de Grecia, en el
Cinquecento y en la Epoca moderna, que el autor analiza y desentrafia en to-
da su significacion filosofica.

Con ese Humanismo asi definido e histéricamente realizado, sostiene
Paniker, el Cristianismo es esencialmente incompatible. La demostracion es
convincente: el Cristianismo es teocéntrico, més aln, teindrico; no es una
humanizacién del hombre, sino mds bien una divinizacién del mismo, una
elevacion a la participacién de la misma vida de Dios por su incorporacion
a Cristo Redentor, Hombre-Dios. El Cristianismo no es una exaltacion del
hombre y de sus valores puramente terrenos, sino al revés un renunciamien-
to a ellos y una incorporacién a la vida divina por el Hombre-Dios, nuestro
divino Redentor. El Cristianismo no 'es un humanismo, porque sea un “infra-
. humanismo”, sino, por el contrario, porque es un ‘suprahumanismo’, un
“teandrismo™.

Nada tendriamos que oponer a esta tesis, asi planteada; y estamos en-
teramente de acuerdo con nuestro ilustre amigo: la concepcidn cristiana del
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hombre y de la vida no es un Humanismo antropocéntrico y es enteramente
incompatible con él, tal cual lo define Paniker vy se ha realizado en Grecia, en
el Renacimiento y en la Filosofia y Cultura moderna.

Pero el planteo del problema, ;jse agota en esos dos términos asi enten-
didos? Y mds concretamente, ;jel Humanismo es esencial y, por eso mismo,
necesariamente una actitud antropocéntrica? ;No se nos ha dicho que caben
tantos humanismos cuantas sean las concepciones antropoldgicas? Y si hay
una verdadera concepcidén antropoldgica, como la hay, ;es ella precisamente
antropocéntrica?

He aqui el punto en que disentimos con Paniker. El Humanismo deriva-
do de una concepcién verdadera del hombre no es antropocéntrico, al con-
trario, es esencialmente teocéntrico y como tal compatible e integrable en el
Cristianismo; mds alGn, solamente realizable bajo el influjo y la inspiracién
crstiana. Distinguiendo entre el Humanismo tal cual hasta ahora histérica-
mente se ha realizado y el Humanismo ideal o, en otros términos, entre el
falseado Humanismo tal como de hecho ha sido y ordinariamente se lo con-
cibe y el esencial Humanisme -tal cual debe ser de acuerdo a la naturaleza hu-
mana y a sus exigencias ontoldgicas, tan lejos estamos de aceptar que éste
es incompatible con el Cristianismo, que, aun estando concordes con Paniker
en que el Cristianismo no es formalmente un Humanismo, sostenemos que
tan s6lo en el Cristianismo y bajo su égida e influjo es posible su realizacion.
El Cristianismo no es un Humanismo, pero es compatible con el verdadero
Humanismo, el esencial y el reclamado por nuestra naturaleza, y hasta lo fa-
vorece e implica eminentemente en su misma obra de divinizacién o eleva-
cién sobrenatural del hombre.

Como se ve, el cardo quaestionis estd en determinar si el Humanismo es
esenciaimente ‘‘una actitud antropocéntrica de la vida” y, como tal, incom-
patible con el Cristianismo; o, por el contrario, si el verdadero Humanismo
no es una “actitud teocéntrica de la vida” y que, precisamente por las circuns-
tancias de la actual Economia sobrenatural de naturaleza caida y redimida,
sea no sdlo compatible con el Cristianismo, sino también eminente y tnica-
mente realizable en y por el Cristianismo.

Y esto es lo que cabalmente sostenemos y queremos ponexr en claro en
estas lineas.

Se trata desde luego de un Humanismo, no como haya sido, sino como
deba y pueda ser realizado. Concedemos que hasta el presente, precisamente
por no haber nacido y crecido bajo el espiritu cristiano, tal Humanismo no ha-
ya existido. El problema, tal como lo planteamos aqui, no es un problema
de realidades histéricas, culturales, smo de realidades esenciales, bien que, eso
si, historicamente realizables.

Considerado en un orden puramente natural, todos los planos jerdrqui-
ca y organicamente unidos de la actividad y del ser del hombre se nos mani-
fiestan ordenados al plano superior especifico de la actividad y ser espiritual.
Pero a su vez esta vida espiritual intelectivo-volitiva superior —y por ella el ser
mismo del hombre— fenomenol6gica y 6nticamente esti ordenada, sometida
y alimentada desde y por una trascendencia ontoldgica, por el ser como verdad
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y bien, y, a través del ser finito, en definitiva, por y desde el Ser infinito —Ver-
dad y Bien— de Dios.

De aqui que si la vida y el ser del hombre, por su finitud y contingen-
cia, no tienen razémn de ser y existir sin Dios como Causa primera, tampoco
la tienen sin Dios como su ultimo Fin o supremo Bien, en cuya posesién’al-
canzan su suprema perfeccién humana.

El hombre no puede llegar a su plenitud ontoldgica, a la actuacién de
su propio ser mediante la actuacién de su propia actividad especifica, sino
saliendo de si hacia la trascendencia en busca del Bien infinito de Dios: no
puede ser perfecto, sino huyendo y olviddndose de si, entregdndose totalmen-
te a la Verdad y al Bien trascendentes del Ser infinito. Ni cabe objetar que tal
recurso a4 Dios es sblo para perfeccionar al hombre, que Dios entra en escena
sélo como elemento accidental de perfeccionamiento humano. Porque es el
caso que el hombre no puede realizar su perfeccion sino entregandose y so-
metiéndose totalmente a Dios, es decir, sin adoptar una actitud esencialmen-
te teocéntrica.

Por otra parte, dadas las dificultades que encuentra en el desarrollo de
su vida espiritual: las necesarias ocupaciones para su sustento, que lo absor-
ben, la debilidad de su inteligencia para aprehender con seguridad las verda-
des necesarias que le den el sentido y las normas para ordenar su vida y su
voluntad solicitada por las pasiones exacerbadas; el hombre no puede en la
presente vida terrena alcanzar perfectamente la posesion de Dios, Verdad y
Bien, a la cual si puede y debe prepararse ordenindose a ella —tal el objeto
de las virtudes— para lograrla plenamente en la vida inmortal después de la
muerte.

En sintesis, que el hombre no puede lograr su perfeccidn, humanizarse
plenamente, si no sale de si por la entrega total a Dios en una actitud teocén-
trica, y que tal entrega no puede realizarse totalmente sino en la vida ultra-
terrena mediante la preparacidn a ella en la presente.

Es asi como buscando su perfeccién, el hombre busca la glorificacién .
de Dios: conocerlo y amarlo; y no puede consagrarse a esa gloria, incoada
en la vida del tiempo y alcanzada en la vida inmortal. sin perfeccionarse en
esa misma medida.

Si, pues, definimos al Humanismo esencial o tal cual debe ser, como la
obra de perfeccionamiento integralmente humano, de todos los aspectos hu-
manos jerdrquicamente subordinados al-especifico o supremo del hombre,
habremos de concluir que el Humanismo es esencialmente una actitud teo-
centrica

Ahora bien, herida por el pecado original, opnubilada en su inteligen-
cia, debilitada en su voluntad, desgarrada por sus pasiones, 1a naturaleza hu-
mana, si bien permanece substancialmente incélurhe, con toda esta ordena-
ci6bn mencionada hacia Dios, estd moralmente imposibilitada para realizar
con sus solas fuerzas este ideal de perfeccién humana, que es el Humanismo.
Tal la razén Gltima de la dificultad de alcanzar un verdadero Humanismo, co-
rroborada por el hecho histbrico de que siempre que el hombre se lo haya
propuesto con sus solos medios humanos, ha fracasado en su empresa, ha rea-
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lizado un Humanismo antropocéntrico, que, por demasiado humano, resulta
antihumano, porque lo separa de su verdadero centro trascendente y divino de
perfeccion.

A la gracia toca, no destruir ni substituir la naturaleza, sino curarla y
elevarla a un plano- de vida sobrenatural o divino. El orden sobrenatural su-
pone y se organiza sobre el orden natural. Por eso sana y eleva la naturaleza,
sin negarla ni destruirla, antes, sanada previamente, la integra en un orden
divino, que infinitamente la sobrepasa.

Ahora bien, si la gracia supone y sana la naturaleza para acabarla divi-
namente, es evidente que, sin ser especificamente un Humanismo, su obra lo
implica en su més genuino sentido de una manera eminente, lo encierra como lo
mis perfecto a lo menos perfecto.

Ya sabemos que no todos los llamados valores humanisticos —v. g. el
artistico— son necesarios para la curacién natural y ordenamiento divino de
la gracia; pero por de pronto ninguno de ellos, en suauténtico sentido, es in-
compatible con ella, y los substanciales, los que ’perfeccionan a Ia naturaleza
humana en su ser especifico, los religiosos, morales y, en cierto grado al me-
nos, los del conocimiento, son indispensables 0 muy convenientes para la obra
de la gracia; y en todo caso ésta los realiza eminentemente al conferir a la na-
turaleza humana una vida y coronamiento divino, que lleva embebida 1a per-
feccién humana en sus puntos esenciales.

Mé4s todavia. Tan lejos estd que el Cristianismo sea incompatible con
el verdadero Humanismo, que sélo en €l es posible su realizacién plena. Pre-
cisamente —acabamos de recordarlo— porque la naturaleza humana ha sido
herida y dificultada en tal manera en el desarrollo de su vida espiritual, que,
abandonada a sus propias fuerzas, le es moralmente imposible alcanzar su me-
ta divina, an en el orden puramente natural, sélo con el auxilio sobrenatural
de la gracia sanante y bajo el influjo de la gracia elevante el hombre es capaz
de alcanzar su verdadero Humanismo. Sin ser ni intentar un Humanismo, el
Cristianismo, vivido en toda su fuerza, en su obra de perfeccionamiento sobre-
natural del hombre por la participacion de la vida de Dios implica y realiza,
por eso mismo, “por afiadidura”, el mds genuino Humanismo. Porque es cier-
to que el Cristianismo no es formalmente un Humanismo, y menos un puro
Humanismo, como tampoco es.una Filosofia o Moral natural; es infinitamente
més que eso: conduce al hombre a una vida y perfeccionamiento divino, so-
brenatural, a un teandrismo por participacién del teandrismo hipostdtico de
Cristo, por su incorporacién a El. Pero es cierto también, y es Io que aqui que-
remos poner en claro, que esta tan lejos de ser irreconciliable con El, que por el

" contrario m4s bien lo supone y para suponerlo —ya que el hombre en la econo-
mia actual de naturaleza caida no lo puede lograr por sus propias fuerzas—
él mismo lo hace posible con su accidén sanante, a la vez que lo sobrepasa infi-
nitamente con su accidn elevante.

El Cristianismo no nos impone la renuncia a ningin bien auténticamen-
te humano antes bien los salva e integra a todos, tanto en el orden teorético
como practico, en un saber y vida sobrenatural. Omniz vestra: vos autem Chris-
ti: Christus autem Dei, segin Ia frase de San Pablo integradora de todo lo terre-



OCTAVIO N.DERISI 197

no en el hombre y de todo lo humano en el orden sobrenatural, en Cristo, y
por Cristo en Dios. Todo cuanto de valioso hay en lo terreno y en el hombre,
el Cristianismo, lejos de negarlo o destruirlo, lo aquilata, lo purifica y lo ende-
reza a un orden divino o sobrenatural. Al contrario, precisamente porque sélo
El es capaz de purificarlo de sus errores teoréticos y de sus desviaciones préc-
ticas y estimularlo hacia su pleno desarrollo dentro de un dmbito infinitamen-
te més grande, s6lo bajo la influencia de la doctrina y de la vida sobrenatural
cristiana, la vida natural del hombre en todas sus manifestaciones es capaz de
ser conservada y jerdrquicamente desarrollada con subordinacién a su vida es-
piritual especifica en orden a su plenitud.

El Cristianismo no tiene, pues, por qué renunciar a ningin valor autén-
ticamente humano y mucho menos al Humanjsmo mismo; por el contrario,
puede y debe presentarse como el Unico capaz de salvarlo y desarrollarlo en
todas sus partes orgdnicamente unidas y en todo su alcance, al purificarlo e
integrarlo en una Orbita infinitamente-superior y divina. No es ajeno al Cris-
tianismo el que los monjes de Occidente salvasen los restos de la cultura gre-
colatina, ni mucho menos €l que Santo Tomds incorporase a la sintesis de la
Sabiduria Cristiana el pensamiento aristotélico, en cuanto realizacién de la
verdadera Filosoffa, purificada de sus errores y librada de sus obscuridades
en la luz de los propios principios verdaderos de la Filosofia del Estagirita.
Buscando el Doctor Angélico la realizacién de una obra primordialmente teo-
légica, elabor6 la més perfecta sintesis filosofica, basada en los principios aris-
totélicos, en cuanto ellos son la expresidén de la verdad. Todo el orden de la sa-
biduria humana quedd asi salvado, desarrollado e integrado en un saber teo-
logico divino. Sin ser él un filésifo propiamente ni pretender construir un sis-
tema filos6fico ~como el Cristianismo, que no intenta ser un Humanismo,
y sin embargo sblo él es capaz de realizarlo eminentemente—, lo llevo a cabo
por “wfiadidura” y de la manera mds acabada, como nunca fildsofo alguno de
profesién lo alcanzara a efectuar. Otro tanto podriamos decir de otros valores
y bienes humanos, como los del arte, etc., integrados en el Cristianismo.

El Cristianismo, pues, concluyamos, no siendo un Humanismo en su
obra de curacién y elevacién o perfeccionamiento divino del hombre, inclu-
ye eminentemente —como lo mds lo menos, como lo-infinito lo finito— un
Humanismo, el {mico verdadero y auténtico Humanismo y, en cualquier caso,
no es incompatible con el Humanismo.






CAPITULO XXI

EL NUEVO HUMANISMO EN LA
“POPULORUM PROGRESSIO” DE PAULO VI

SUMARIO: 1. En busca del establecimiento de un nuevo humanismo. ~ 2, La esencia del
desarrolio. — 3. El perfeccicnamiento humano jerarquicamente realizado. — 4. La escala
de valores del perfeccionamiento humario. — 5. Sintesis del nuevo humanismo del Papa, —
6. Dimension -divina del humanismo cristiano. — 7. La significacion de la ordenacion eco-
nomico-social. — 8. Los sectores del desarrollo. — 9. La meta significativa del nuevo huma-
nismo.

1.  Enbusca de] restablecimiento de un nuevo humanismo

La Gltima enciclica de Su Santidad Paulo VI, Populorum progressio, si
bien continda y desarrolla la doctrina econémico-social de la Rerum novarum,
de Ledn XIII, de 1a Quadragesimo anno, de Pio XI; de la Mater et Magistra, de
Juan XXIII, y de otros documentos pontificios —especialmente, de Pio XII—,
se ubica y abraza un dmbito inmensamente mas ancho: el del desarrollo inte-
gral del hombre en su vida material y espiritual, tanto en un plano natural como
sobrenatural. Ningtin aspecto del perfeccionamiento humano escapa al ojo avi-
zor del Pontifice. i »

{ Fl tema econdmico, tratado en la Enciclica dentro del 4mbito del desa-
rrollo humano, se manifiesta en su fundamental importancia y logra su preci-
sa significacién dentro del perfeccionamiento humano, jerirquicamente cons-
tituido.

Es la primera vez que un Sumo Pontifice -aborda este tema primordial
de la Antropologia, de sobresaliente importancia en la temdtica filos6fica cris-
tiana.

Se trata del tema de la Cultura o Humanismo, del desarrollo del hombre
en su vida material y espiritual, mediante la consecucién o realizacién de los
valores o bienes correspondientes que lo constituyen y en el orden jerarquico
necesario para que se logre plenamente en todos sus aspectos y en su unidad
integral.

Desde un comienzo el Papa sefiala los distintos aspectos del desarrollo
humano, que los hombres anhelan en la actua]idad/ “Verse libres de la miseria;
hallar con més seguridad la propia subsistencia, la salud, una ocupacion estable;
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participar todavia mds en las responsabilidades, fuera de toda opresion y al
abiigo de situaciones que ofenden su dignidad de hombres; ser mds instrui-
dos, en una palabra, hacerf conocer y tener mds para ser mas; tal es la aspi-
racién de los hombres de hoy, mientras que un gran numero de ellos se ven
condenados a vivir en condiciones que hacen ilusorio ese legitimo deseo” (n. 6).
Frente a ese ideal, el Papa muestra una realidad enteramente otra, en que mien-
tras “una oligarquia goza de una civilizacion refinada, el resto de la poblacién,
pobre y dispersa, estd privada de casi todas las posibilidades de iniciativa per-
sonal y de responsabilidad, y aun muchas veces incluso viviendo en condicio-
nes de vida y de trabajo indignas de la persona humana- (Gaudium et spes,
n. 63,3)” (n. 9). Y a la vez sefiala el drama que en muchos pueblos, en vias de
desarrollo material, suscita la adquisicién de la cultura técnica para el logro de
los bienes materiales, que se consigue muchas veces a costa de valores y cultu-
ra superiores, constitutivas del acervo espiritual de una nacién: “El conflicto
de las generaciones se agrava asi con un trigico dilema: o conservar instituciones
y creencias ancestrales y renunciar al progreso, o abrirse a las técnicas y civili-
zaciones que vienen de fuera, pero rechazando con las tradiciones del pasado -
toda su riqueza humana. De hecho, los apoyos morales, espirituales 4 religio-
s0s del pasado ceden con mucha frecuencia, sin que por eso mismo esté asegu-
rada la insercién en el mundo nuevo” (n. 9).

Frente a esa situacion dramdtica en que los pueblos se apresuran por al- -
canzar un desarrollo econdmico material, que les permita vivir més dignamente,
el Papa quiere sefialar la esencia del verdadero progreso o perfeccionamiento
humano, dentro del cual se ubica el econdmico, a la vez que incitar a su reali-
zacion por un esfuerzo individual y colectivo. El Papa quiere gravar en las con-
ciencias el deber de todos-de alcanzar este desarrollo, que es el fundamento de
la felicidad y de la paz humanas.

La Iglesia v el Pontifice se ocupan de este desarrollo integral del hombre,
porque, si bien muchos aspectos temporales de éste no tocan directamente a
su misién divina, sin embargo, ‘“viviendo en la historia, ella debe escrutar a
fondo los signos de los tiempos e interpretarlos a la luz del Evangelio Gaudium
et spes, (n. 4, 1)” (n. 12).

2. La esencia del desarrolio

Antes de poner sus manos a la obra en esta magnifica empresa del desa-
rrollo humano, conviene trazar el plan del mismo, determinar sus notas esen-
ciales y precisar su alcance y orden dentro de sus miltiples aspectos.

Porque “el desarrollo no se reduce al simple crecimiento econdmico.
Para ser auténtico, debe ser integral; es decir, promover a todos los hombres y
a todo el hombre™ (n. 14).

El hombre ha recibido de Dios un ser natural constituido como una uni-
dad sustancial de cuerpo y alma, dotado de vida vegetativa, sensitiva y espiri-
tual, intelectiva y volitiva, jerarquicamente subordinadas entre si.
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Pero a diferencia de los demds seres, el hombre no sélo es, sino que szbe
que es y que las cosas son, y es libre; es decir, posee un doble dominio sobre si
y sobre el mundo circundante por la conciencia y el conocimiento y la actividad
libre.

Los demds seres, hasta el animal inclusive, sélo son y, a lo mds, poseen un
conocimiento y conciencia crepuscular, que no llega a de-velar el ser ni la consi-
guiente dualidad formal de sujeto y objeto; ni tampoco son duefios de su activi-
dad para modificar su ser y el de las cosas. Todos estos seres materiales estdn su-
mergidos en la inconsciencia-o en una conciencia oscura, en que €l ser del yoy
del mundo no llega a emerger plenamente, y sometidos a un determinismo, que
va desde la rigidez de las leyes fisicas y quimicas a las mds amplias de las leyes
biolbgicas e instintivas, pero sin romper la necesidad del mismo. En las leyes bio-
légicas e instintivas, dice Bergson, “la cadena del determinismo se alarga, pero
no se rompe”,

El hombre no sélo es: de-vela y se enriquece con ¢l ser trascendente de las
cosas y con el ser inmanente del propio yo, mediante su actividad intelectiva;y
es capaz de transformar y enriquecer la actividad y el ser de las cosas circundan-
tes, y también la actividad y el ser propio. Por su espiritu, el hombre es imagen
de Dios creador y continuador de su divina obra: estd llamado a perfeccionar el
ser natural del mundo y el propio, mediante su actividad espiritual. “Dotado de
inteligencia y libertad, el hombre es responsable de su crecimiento, lo mismo
que de su salvacién. Ayudado, y a veces estorbado, por los que lo educan y lo
rodean, cada uno permanece siempre, sean los que sean los influjos que sobre €1
ejercen, el artifice principal de su éxito o de su fracaso: por sélo el esfuerzo de
su inteligencia y de su voluntad, cada hombre puede crecerenhumanidad, valer’
m4s, ser mds” (n. 15).

Por su inteligencia el hombre des-cubre el ser y sus relaciones y des-cubre
también los medios necesarios para la consecucién del fin propuesto; y por su
libertad es capaz de poner los medios para alcanzar ese fin, es capaz de realizar
la transformacién de la actividad y ser inmanente y trascendente para alcanzar
un determinado bien o valor.

El desarrollo o progreso del hombre —y de las cosas en relacién con él—
realizado desde y por la actividad espiritual intelecto-volitiva humana, constituye
la cultura o humanismo.

3.  Elperfeccionamiento humano jerirquicamente realizado.

Mss, para que este desarrollo del hombre esté debidamente realizado o, en
otros términos, para que esté ordenado al verdadero bien y perfeccionamiento
humano, es 1nd1$pensable poseer previamente un esquema o plan de tal perfec-
cionamiento.

Ahora bien, el desarrollo del hombre en cualquiera de su aspectos implica
la conquista o realizacién de un bien o valor.

El orden del desarrollo de los distintos aspectos del hombre para que re-
sulte un verdadero perfeccionamiento humano o, lo que es lo mismo, una autén-
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tica obra de cultura o humanismo, requiere una jerarquia en la realizacién y su-
bordinacion ‘de los mismos, supone y se apoya en unaescala de bienes o valores
trascendentes, jerdrquicamente constituida de acuerdo con el bien humano que
debe realizarse. S6lo con la realizacién o consecucién de los valores trascenden-
tes jerarquicamente realizados en relacién con los distintos aspectos del hombre
por. perfeccionar, es posible alcanzar un auténtico desarrollo o perfeccionamien-
to humano, una verdadera cultura.

Ahora bien semejante orden jerdrquico de los valores o bienes perfeccio-
nantes del hombre se establece de acuerdo con el Gltimo Fin o Bien del hombre;
el cual se expresa también en la naturaleza hmnana,intégralmqnte considerada.
En efecto, la naturaleza humana ha sido hecha por el Creador para el logro de ese
fin, de modo que sus tendencias especificas, que son las de su espiritu, estin
esencialmente ordenadas a ese Bien supremo. Tal Fin dltimo o Bien supremo, al
que aparece ordenado el hombre por todas las actividades de su espiritu. por su
inteligencia y su voluntad libre, no es otro que la Verdad, la Bondad y la Belleza
infinitas.

Por su inteligencia y voluntad el hombre debe ordenarse a la posesion de la
Verdad, Bondad y Belleza de Dios;a través de la verdad, bondad y belleza de las
cosas creadas, debe ordenarse al conocimiento y amor de Dios, que es el Fin para
el que ha sido hecho por el Creador.

En la luz y exigencias de ese Bien supremo del hombre logran ubicarse, en
escala jerdrquica, los restantes bienes o valores, segiin que se ordenen inmediata
o mediatamente, en mayor o menor grado, a su posesién.

Y como la naturaleza humana, como obra de Dios que es, expresa la orde-
nacién divina a tal Fin, el orden jerdrquico de las tendencias naturales estard da-
do por su eleccién de colaboracién inmediata o mediata, en mayor o menor gra-
do, con la tendencia especifica al dltimo Fin, que sefiala la cima y la meta del
perfeccionamiento humano. As{ la vida fisioldgica, con sus valores correlativos,
desempefia una misién de servicio y, por ende, de subordinacién, a la vida de
los sentidos; la cual a su vez, con los valores quelanutren, por consiguiente, estd
subordinada, a la vida espiritual. Esta finalmente estd esencialmente dirigida al
Bien trascendente infinito, a Dios —Verdad, Bondad y Belleza—, en cuyo cono-
cimiento, amor y acatamiento a su Ley morail, que halla inscripta en su propia
naturaleza —y en la de las cosas en relacion con ella— encuentra el camino de su
actuacién 6ntica o perfeccionamiento humano, con el consiguiente camino a su
felicidad, en direccidn a su plenitud o perfeccion humana total, que Gnicamente
puede encontrar en el conocimiento y amor perfectos de Dios, en su vida defini-
tiva, més alld de su muerte, de acuerdo con las posibilidades de 1a naturaleza hu-
mana; pero que —lo sabemos por la fe cristiana— se realizard de un' modo inmen-
samente més perfecto, por dignacidén de Dios, mediante la comunicacién al hom-
bre de la misma Vida beatificante de Dios, por la Visién inmediata y posesién
consiguiente plena de la divina Esencia.

Deésde esa meta o término del camino ascensional del hombre hasta su ple-
nitud, aparecen jerdrquicamente escalonados los distintos aspectos del hombre
que deben perfeccionarse mediante la posesién de los respectivos-bienes o valo-
res que los realizan.
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4.  La escala de valores del perfeccionamiento humano.

Para el desarrollo del hombre, de acuerdo con las exigencias de su ultimo
Fin o, lo que es lo mismo, de su naturaleza que lo expresa, debe establecerse una
jerarquia o prioridad de los valores que los realizan.

El Papa se refiere a esa escala de valores, que debe respetarse para el logro
de un auténtico humanismo o desarrollo humano, asi como también al desorden
que engendra un trastrueque en la realizacién de los mismos. “Este crecimiento
personal y comunitario se veria comprometido si se alterase la verdadera escala
de valores —afirma el Papa.— Es legitimo el deseo de lo necesario, y el trabajar
para conseguirlo es un deber: El que no quiere trabajar que no coma (2 Tesal,
3, 10, de San Pablo). Pero la adquisicién de los bienes temporales puede condu-
cir a la codicia, al deseo de tener cada vez més y a la tentacidén de acrecentar el
propio poder. La avaricia de las personas, de las familias y de las naciones puede
apoderarse lo mismo de los mds desprovistos que de los mds ricos y suscitar en
los unos y en los otros un materialismo sofocante. Asi, pues, el tener mds, lo mis-
mo para los pueblos que para las personas, no es el fin Gltimo. Todo crecimiento
es ambivalente. Necesario para permitir que el hombre sea mds hombre, lo en-
cierra como en una prisién, desde el momento que se convierte en el bien su-
premo que impide mirar mds alld. La bisqueda exclusiva del poseer se convierte
en un obsticulo para crecimiento delsery se opone a su verdadera grandeza; para
las naciones, como para las pérsonas, la avaricia es la forma m4s evidente de un
subdesarrolle moral .Si para levar a cabo.el desarrollo se necesitan técnicos,
cada vez en mayor numero, para ese mismo desarrollo-se exige mds todavia,
pensadores de reflexion profunda que busquen un humanismo nuevo, el cual per-
mita al hombre moderno hallarse a si mismo asumiendo a los valores superiores
del amor, de la amistad, de la oracién y de la contemplacidn. Asi podrd realizar
en toda su plenitud el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para
todos, de condiciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas™
(n. 18y 19).

Como se ve, el Pontifice, quien afirma con tanta fuerza una mejor y més
equitativa distribucion de los bienes materiales —es decir, una reorganizacién eco-
némica mds humana—, recuerda ton no menor fuerza que semejante reordena-
cién de los bienes materiales no basta, porque no es el fin supremo del hombre,
para el desarrollo o perfeccionamiento humano, e incluso puede ser perjudicial
para él, cuando no se subordina a su vez a la conquista de los bienes del espiritu.

Recordemos las hermosas piginas de Pieper sobre el trabajo y el otium:
si el trabajo o actividad econdmica y técnica se cierra en si mismo como fin y
con sus bienes son valores puramerite Gtiles o medios para dar al hombre Unica-
mente un bienestar material ~ideal del burgués agnoéstico— y no se ordenan al
otium; es decir, no se subordina al desarrollo de la vida espiritual del hombre,
a su vida intelectiva y volitiva abierta a la verdad y el bien, valores supremos y
perfeccionantes del hombre, que, en 1ltima instancia, son la Verdad y Bondad
de Dios —que, por eso, culmina en una actitud religiosa—, carecen de sentido y
pierden toda significacién de perfeccionamiento o desarrollo humano. Como ya
lo advertia Santo Tom4s, el bienestar material de la ciudad logra su cabal y pleao
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sentido, porque con él algunos santos pueden dedicarse a la contemplacién,
al conocimiento y amor de Dios sifi ‘preocupacion alguna terrena.

En todo caso, el mismo Paulo VI se encarga de mencionar condiciones
humanas que marcan las etapas de esta clase de valores, por la cual el hombre
debe ascender para logar su desarrollo de una manera humana o, en otros térmi-
nos, un verdadero desarrollo o perfeccionamiento del hombre. En estas condicio-
nes humanas —dice el Papa—, unas coducen y otras apartan del perfecciona-
miento humano. Asi son “menos humanas: las carencias materiales de los que
estdn privados del mfnimum vital y las carencias morales de los que estdn mutila-
dos por el egoismo. Menos humanas: las estructuras opresoras que provienen
del abuso del tener o del abuso del poder, de la explotacién de los trabajadores
o de la injusticia de las transacciones. Mds humanas: el remontarse de la miseria
a la posesion de lo necesario, la victoria sobre las calamidades sociales, la amplia-
cién de los conocimientos, la adquisicién de la cultura. Mds humanas, también:
el aumento en la consideracion de la dignidad de los demds, la orientacién hacia
el espiritu de pobreza, la cooperacion en el bien comin, la voluntad de paz. Mas
humanas, todavia: el reconocimiento por parte del hombre, de los valores supre-
mos, y de Dios, que de ellos es la fuente y el fin. Mds humanas, por fin y espe-
cialmente: la fe, don de Dios acogido por la buena voluntad de los hombres, y la
unidad en la caridad de Cristo, que nos Ilama a todos a participar como hijos en
la vida de Dios vivo, Padre de todos los hombres” (n. 21).

El perfeccionamiento humano comienza por exigir un bienestar minimo en
el aspecto material del hombre, una independencia econdmica y una independen-
cia espiritual, que lo libere de la presioén de los explotadores y, en general de los
poderosos en bienes o en poder, que quieran someterlo injustamente o vejarlo en
sus derechos personales, independencia espiritual més necesaria que la indepen-
dencia material.

Sobre esa base indispensable de un minimum de independencia material
espiritual, el desarrollo debe lograr metas superiores, las propias del espiritu, por
el enriquecimiento del conocimiento y de las virtudes morales. Con este doble
enriquecimiento espiritual el hombre, a la vez perfecciona, se prepara para el lo-
gro de metas superiores y para actuar mejor en el desarrollo material y espiritual
de su persona y de la comunidad.

5. Sintesis del nuevo humanismo del Papa

El humanismo existencialista actual —Sartre— reduce todo a una ex-sisten-
cia des-esencializada como pura autocreacion desde la nada, a la cual son las de-
més cosas como puro aparecer: el humanismo materialista marxista reduce todo
a pura materia, el hombre a un conjunto de necesidades bioldgicas y a la socie-
dad a un producto del sistema de distribucién de los bienes de la produccién;y,
en ambos sistemas, se destruye la persona humana con su interioridad espiritual
y sus consiguientes derechos inalienables.

Frente a ellos, Paulo VI quiere instaurar un “nuevo humanismo”, retoman-
do la doctrina tradicional filoséfice-teoldgica de la Iglesia, especialmente de
Santo Tomds.
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He aqui las lineas fundamentales del “nuevo humanismo”, que Paulo VI
quiere restablecer en su Enciclica.

El espiritu del hombre estd abjerto al ser trascendente e inmanente, ya
para contemplarlo como es, en su verdad, mediante su inteligencia; ya para mo-
dificarlo para hacerlo bueno o lo que debe ser, mediante su voluntad libre in-
formada por la inteligencia.

La primera actividad intelectual es la de la inteligencia especulativa,
que tiende a de-velar la verdad oculta de las cosas, del hombre y del mismo
Dios. Es la dimension teorética.

La segunda se bifurca, porque se ordena ya a la transformacién de la pro-
pia actividad libre, y es la dimension prdctica o moral; ya a la transformacion
de las cosas materiales para hacerlas buenas para el hombre: ttiles o bellas, y
es la dimension poiética o de la técnica y del arte.

Contemplar, obrar y hacer son las tres dimensiones de la actividad espiri-
“tual frente al ser —su objeto— trascendente e inmanente. Con ellas el hembre
impregna con su espiritu las cosas: ya para hacerlas vivir intencionalmente en
su inteligencia, ya para imprimir en ellas,’su intencién y hacerlas servir directa
o indirectamente a su propio bien o perfeccionamiento humano.

Mas para que tales actividades logren el bien o el desarrollo auténtica-
mente humano, o sea un guténtico humanismo, al que alude Paulo VI, es me-

—nester que todas ellas estén bien encaminadas y de un modo permanente para
alcanzar su bien o valor propio, a mds de estar jerdrquicamente subordinadas.

Para lo primero el hombre debe crear en el hacer los hbitos técnicos y
artisticos, que de un modo habitual capaciten al artesano o al artista a poder
realizar su respectiva actividad —supuesto en el caso del artista, el don de Dios
de la inspiracién— de acuerdo con las exigencias de su fin; es decir, para lograr
lo més perfectamente posible la utilidad en los artefactos y la belleza en las
obras de arte. En el plano de la actividad practico-moral del obrar, el humanis-
mo consiste en crear en aquélla los babitos o virtudes morales que de un modo
permanente la inclinen al bien honesto o propio del hombre como tal. En el
plano especulativo, el humanismo se logra creando en la inteligencia los hdbi-
tos intelectuales de la ciencia, y la sabiduria, la prudencia y el arte, que de un
modo habitual conduzcan la inteligencia al descubrimiento de la verdad en
sus causas, 0 a la direccién de la actividad préctica a su bien, respectivamente,
de un modo habitual y sin temor de equivocarse.

Cuando el hacer del hombre estd enriquecido con los hibitos operativos
con la virtud intelectual del arte; cuando su obrar estd acrecentado con las vir-
tudes morales y la virtud intelectual de la prudencia; y cuando su inteligencia
estd encauzada hacia la verdad por los hébitos intelectuales, el hombre ha alcan-
zado el himanismo o cultura en uno u otro grado.

Pero para que todo este desarrollo o enriquecimiento humano de la acti-
vidad espiritual del hombre en su hacer, obrar y contemplar alcance el grado
de cultura o humanismo estrictamente tal, se requiere ademds que el hacer
técnico y artistico, ordenado inmediatamente al enriquecimiento ##l o bello
de las cosas, sirva al bien del hombre, es decir, se subordine a la actividad mo-
ral; y a su vez, para que el obrar moral, dirigido al ordenamiento de la libertad
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hacia el bien honesto o especificamente humano, debe servir y subordinarse
a la actividad contemplativa, en cuanto por ella el hombre se posesiona de
Dios y se afinca en su Bien supremo; y a su vez, el contemplar de la inteli-
gencia debe orientar todos sus conocimientos a su meta definitiva, que es la pose-
sion de la Verdad divina. El hacer subordinado al obrar, éste al contemplar, y
a su vez éste a la Verdad trascendente divina, constituyen el orden humano
o del perfectionamiento propio del hombre en todas las dimensiones de su es-
piritu y en su unidad jerdrquica.

6. Dimensioén divina del humanismo cristiano

En la actual economia de la Providencia divina, el hombre ha sido eleva-
do a la participacién de la Vida de Dios, por su incorporacion a Cristo, en la
Iglesia, que es el Cuerpo visible del Redentor.

El ser y la vida humana son enriquecidos con la filiacién divina. Esta paz-
ticipacion de la vida de Dios por la gracia santificante, que lo hace hijo de Dios,
colocan al hombre por encima de todo lo creado; y su ser y vida espirituales
de persona quedan elevados a un grado inmensamente superior y divino, que lo
constituye en hijo de Dios.

Ahora bien, esta vida de Dios en el cristiano, en primer lugar lo ayuda a
constituir en su vida espiritual natural el verdadero humanismo. En efecto, la
gracia, lejos de destruir, supone la naturaleza y la “sana” en su inteligencia ayu-
dindola con las verdades reveladas a descubrir, en un plano estrictamente acce-
sible a la razdn, las verdades necesarias para su propio ordenamiento moral y
humano; y la “sana” también en su voluntad libre, fortaleciéndola con la gracia
para el cumplimiento de la ley natural. Vale decir que, después del pecado ori-
ginal, dada la obscuridad de la inteligencia para descubrir las verdades mds ele-
vadas y necesarias a la vida humana, y la debilidad de la voluntad para cumplir
la ley natural, sélo bajo la “gracia sanante” de la vida sobrenatural es posible
el humanismo o el perfeccionamiento estrictamente humano.

En segundo lugar, Ia vida de Dios crea en el hombre una nueva dimension,
divina; y €l cristiano debe cultivar también esa actividad divina, propia del hijo
de Dios, robustecerla con el ejercicio de las virtudes sobrenaturales y de la vida
cristiana en todo su ambito para instaurar en él un verdadero humanismo cris-
tiano; es decir, una dimension divina del humanismo.

A ese humanismo cristiano —al humanismo reconquistado por la gracia
sanante y al humanismo divinamente enriquecido— alude Su Santidad cuando
coloca como nota suprema del desarrollo o perfeccionamiento humano esa do-
ble actualizacion del hombre: “M4s humanas, todavia: el reconocimiento por
parte del hombre de los valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente
y el fin. Mds humanas, por fin y especialmente: la fe, don de Dios acogido por
Ia buena voluntad de los hombres y la unidad en la caridad de Cristo, que nos
llama a todos a participar, como hijos, en la vida del Dios vivo, Padre de todos
los hombres” (n. 21).
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Tal es el conspectus de este desarrollo o humanismo cristiano, establecido
sobre las bases de una sélida Sabiduria cristiana ~hecha de Filosofia y Teologia
en consonancia con el ser natural y sobrenatural del hombre—, y al que el Pon-
tifice lama “‘un nuevo humanismo™, en contraposicién de los humanismos exis-
tencialista y materialistas ateos; pero que en verdad encarna la cultura o humanis-
mo tradicional de la Iglesia, y cuyos principios fundamentales han sido dados
por Santo Tomas® .

Helo aqui: Un ser y actividad humanas, naturalmente dadas, perfecciona-
das por la actividad de la inteligencia y de la voluntad, que desde el espiritu las
ordena a su respectivo fin y en su orden jerdrquico, que culmina con la direccién
al Fin dltimo trascendente y divino del hombre, y las impregna, por eso, de su
actividad espiritual, mediante su intervencidén perfeccionante de cultura o hu-
manismo.

Y por encima de ese ser y actividad humanas, un ser y actividad divinas,
insertadas en el hombre, que a mds de hacer moralmente posibles, con la inter-
vencién de la gracia sanante, aquel Aumanismo o cultura, establecen en el hom-
bre una dimensién divina o sobrenatural sobre aquellas naturales, que, cultiva-
das junto con éstas, dan origen a un “nuevo humanismo™, al humanismo cris-
tiano: el perfeccionamiento del hombre elevado a la participacion de la vida de
Dios, en su ser y vida naturales y sobrenaturales, y en su unidad jerdrquica.

7.  Lasignificacion de la ordenacién econémico-social

Si bien la Enciclica papal se orienta hacia la biisqueda de un “nuevo hu-
manismo”, que contemple el desarrollo integral jerdrquico del hombre en su vi-
da material y espiritual, humana y cristiana, no escapa al Pontifice la importan-
cia del factor econémico-social, como fundamento material de ese desarrollo
integral del hombre, que culmina en la cima de su espiritu. El hombre no sélo
es espiritu, sino que también es cuerpo y estd sujeto-a las necesidades biold-
gico-materiales. Mds atn, el cuerpo y el alma constituyen una unidad sustancial,
de tal modo que toda la vida espiritual, independiente en si misma de la mate-
ria, depende indirectamente de ella, en razén de que la inteligencia no puede
pornerse en contacto con su objeto inmaterial propio sino a través de los da-
tos sensibles, y la voluntad, libre en si misma y movida objetivamente por el
bien en si, puede ser atraida, por eso mismo, por los bienes materiales de los
sentidos. Toda la vida espiritual del hombre, aun en los tramos mas elevados,
y sin dejar de ser esencialmente diferente de la vida material, depende conti-
nuamente del cuerpo. ‘

Otro tanto sucede en el plano social. La sociedad politica o el Estado
tiene como fin la defensa de los derechos individuales y de las sociedades infe-
riores, de la familia principalmente, y el establecimiento del bien comin; es de-
cir, de las condiciones necesarias para que las personas, las familias y otras so-
ciedades encuentren accesibles el camino de su propio desarrollo. Estos dere-.
chos y bien comin se refieren siempre a lo temporal, tanto material como es-
piritual. Pero también en la sociedad, aunque haya zonas de derechos espiritua-
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les y de bien comiin espiritual siempre se dan juntos con lo material, con lo eco-
némico. De aqui la importancia —creciente con el desarrollo de la sociedad—
que cobra el factor econdmico, tal como el del derecho al trabajo, del acceso
"a los bienes materiales de consumo y de produccidén, para lograr el desarrollo
de la persona, de la familia y demds sociedades imperfectas, aun en sus aspectos
estrictamente espirituales: como el de la independencia personal, de la libertad
en la eleccidon de-trabajo, del acceso a la instruccién y a la cultura, y hasta de
las condiciones necesarias para ¢l ejercicio de las virtudes y de la religidn.

De ahi que la Enciclica, después de asentar los principios y la necesidad
del desarrollo integral del hombre, se ocupe, expresa y minuciosamente, del
desarrollo econdmico-social. '

Sin embargo, lo caracteristico de esta Enciclica es precisamente haber
puesto en evidencia que el desarrollo econdmico-social no es porsi ismo un
fin, sino Unicamente un medio para alcanzar aquel humanismo o desarrollo
integral, que constituye el verdadero fin de la vida humana y cristiana sobre
la tierra —del homo viator— como preparacién a la vida eterna.

Cae fuera del tema del presente trabajo este aspecto fundamental eco-
némico-social de 1a Enciclica.

8.  Los actores del desarrolio

Semejante desarrollo no es algo indiferente, no es una empresa que que-
da al arbitrio del hombre el realizarla o no. El Papa sostiene que este desarrollo
es una verdadera ‘vocacién”, a la que el hombre estd llamado por Dios. “En
los designios de Dios —dice Paulo VI—, cada hombre estd Hamado a desarro-
Hlarse, porque toda vida es una vocacién. Desde su nacimiento ha sido dado a
todos como un germen, un conjunto de aptitudes y de cualidades para hacer-
las fructificar: su floracidn, fruto de la educacién revivida en el propio ambien-
te v del esfuerzo personal, permitird a cada uno orientarse hacia el destino que
le ha sido propuesto por el Creador” (n. 15). Para eso Dios le ha dado al hom-
bre las facultades necesarias. Por eso continda el Papa: “Dotado de inteligen-
cia y voluntad, el hombre es responsable de su crecimiento, lo mismo que
de su salvacién. Ayudado y a veces estorbado por los que educan y lo rodean,
cada uno permanece siempre, sean los que sean los influjos que sobre él se ejer-
cen, el artifice principal de su éxito o de su fracaso: por sblo el esfuerzo de su

inteligencia y de su voluntad, cada hombre puede crecer en humanidad, valer
‘mds, ser mis” (n. 15). Y por eso, este trabajo para el propio perfeccionamiento
es obligatorio. “Por otra parte —aiiade el Papa—, este crecimiento no es facul-
tativo. De la misma manera que la creacién entera estd ordenada a su Creador,
la criatura espiritual estd obligada a orientar espontineamente su vida hacia
Dios, Verdad primera y Bien soberano. Resulta asi que el crecimiento humano
constituye como un resumen de nuestros deberes. Mds a(n, esta armonia de
la naturaleza, enriquecida por el esfuerzo personal y responsable, estd Ilamada
a superarse a si misma. Por su insercién en el Cristo vivo, el hombre tiene el
camino abierto hacia un progreso nuevo, hacia un humanismo trascendental,
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que le da su mayor plenitud; tal es la finalidad suprema del desarrollo perso-
nal” (n. 15).

Pero asi como el hombre o la familia no puede solo o abandonado a si
mismo defender sus derechos ni lograr las condiciones necesarias para su pleno
desarrollo, si no es en la sociedad politica; por eso ésta estd obligada a colabo-
rar a tal desarrollo, dentro de la orbita de su propia actividad, determinada por
su fin, que no es otro que el bien comin, y sin interferir en su dmbito propio
a la actividad personal y familiar. A la Sociedad y al Estado toca garantizar
y defender los derechos dé la persona y de la familia, y crear todas aquellas
condiciones y aquel ambiente, dentro de los cuales la persona y la familia pue-
dan lograr su pleno desarrollo. No es que el Estado deba procurar por si mis-
mo los bienes de las personas, de las familias y de las sociedades inferiores,
sino constituir un orden juridico-social que lo hagan factible y asequible. Sélo
cuando ellas no pueden lograrlo, el Estado deberd hacerlo por si mismo, con la
comnciencia, sin embargo, de que lo hace cumpliendo un deber supletorio, y no
con un deber —con el consiguiente derecho— propio ni para si mismo, sino
para aquéllas.

En todo caso, tanto la persona como el Estado tienen el deber de procu-
rar el desarrollo de todas y de cada una de las personas, y de promover la So-
ciedad, como el 6rgano natural de perfeccionamiento de las personas y de las
familias.

9.  La meta definitiva del nueve humanismo

El humanismo cristiano, propiciado por el Papa en su Enciclica, no se
refiere solamente al orden econdmico, sino que comprende a todo el hom-
bre en todas sus facetas orginicamente ordenadas, con su vida espiritual en
la cima, abierta ésta a su vez a la Verdad, Bondad y Belleza, Fin ultimo y Bien
definitivo de la vida humana.

Toda esta tarea de perfeccionamiento humano, natural y sobrenatural,
si bien se realiza en el tiempo —pertenece al homo viator—, tiene, sin embar-
g0, sus raices y su término definitivo en Dios, mds alld de la vida del tiempo
y del mismo humanismo —pertenece al komo beatus.

La cultura o humanismo, obra de perfeccionamiento humano y cristia-
no en la vida terrena, es la preparacién, aproximacién y maduracién para la
vida de posesion plena de la Verdad, Bondad y Belleza divinas en la eternidad.
Efimero como el tiempo y la historia, el humanismo cristiano se constituye
y desarrolla, y logra su Fin supremo, mds alld de si mismo, con la superacién
del perfeccionamiento humano, para alcanzar la meta por la que trabaja y se
esfuerza: la plenitud del hombre y del cristiano por la posesion gozosa y defi-
nitiva del Acto o Perfeccion infinita de Dios.

Se ve entonces por qué el Sumo Pontifice ha creido con razén que per-
tenecia a su elevado Ministerio pastoral ocuparse del desarrollo o “crecimien-
to humano”, que constituye “el nuevo humanismo” cristiano: no sélo porque
la Iglesia, de acuerdo con el decreto Gaudium et spes, del Concilio Vaticano II,
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quiere colaborar con el hombre y la sociedad para ayudarlos a encontrar su pro-
pio bienestar terreno, sino también porque este desarrollo integral del hombre
~“resumen de nuestros deberes”, que dice el Papa—, este humanismo cristiano,
con el consiguiente bienestar de la vida humana sobre la tierra, constituye a
la vez la preparacidén necesaria en el tiempo para alcanzar la plenitud de la vida
humana y cristiana en la eternidad.

NOTAS

1 Cf. OCTAVIO N. DERISL La filosofiz de la cultura v los valores, c. 1° Emecé, Bs. As.,
1963).
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HUMANISMO Y HUMANISMO CRISTIANO

SUMARIO: I, Humanismo o Cultura. 1. ;Qué es humanismo? — 2. Humanismo o cultura. —
3. Vida humana y cultura. — IL Los sectores del Humanismo o Cultura. 4. Introduccion. —
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16. La nueva cultura instaurada por el Cristianismo. — 17. La ruptura de esta unidad culto-
ral cristiana en la Edad Modema. ~ 18. Hacia un nuevo Humanismo o Cultura cristiana.

I
HUMANISMO O CULTURA

1.  ;Qué es el Humanismo?

Por la actuacidn de su espiritu el hombre es capaz de transformar las co-
sas materiales —incluso su mismo cuerpo— y la propia actividad espiritual in-
teligente y libre, para el logro de un bien o valor en busca de su propia pérfec-
cién. En toda su actuacién espiritual, aun sobre las cosas materiales, no puede
dejar de realizar bienes o valores positivos o negativos, es decir, no puede dejar
de perfeccionar o deteriorar las cosas o su propio ser.

Ahora bien, esta actividad espiritual que transforma las cosas, su cuerpo
y su propia actividad espiritual para la consecucién de valores en busca de su
propio bien, es 1o que constituye el Humanismo o Cultura.

Humanismo, porque todo lo que toca el hombre con su espiritu lo impreg-
na de humanidad. La actividad humana penetra en las cosas y en la propia vi-
da del espiritu para conferirle sentido humano, es decir, para humanizarlas.
Un objeto cualquiera —una mdquina construida por el hombre o una simple
piedra empleada de pisapapel— o el desarrollo de una accidén espiritual, de su
inteligencia en la adquisicién de la verdad o de su voluntad libre a fin de acre-
centarse con los hdbitos o virtudes morales, constituye un perfeccionamiento
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humano, un humanismo o, en otros términos, una penetracion trascendente
del espiritu, que emriquece los objetos materiales o la misma actividad espiri-
tual, mediante la realizacién de un valor. Tal enriquecimiento valioso Unica-
mente puede ser realizado por el espiritu y, una vez realizado, solamente por
él puede ser de-velado o comprehendido y usufructuado.

A medida que la persona va sometiendo a su dominio el mundo material
y espiritual el humanismo avanza, el espiritu humano va conquistando para
si nuevas areas del mundo y de si mismo, su dominio se agranda y profundi-
za sobre el ser material y sobre su propio ser espiritual.

En el caso de la accidén humana sobre los entes materiales —vale la pena
seflalarlo— este avance del humanismo para mejorar el bienestar del hombre,
es continuo y creciente. Desde los primeros alojamientos en las cavernas y
luego en habitaciones mds elaboradas, y mds tarde mejor construidas, hasta las
mansiones y palacios de épocas posteriores, embellecidas con obras de arte;
desde los primitivos utensilios de piedra y luego de madera y mds tarde de
metal, desde la invencidn de la palanca, el tornilio, la rueda y otros mil instru-
mentos-cada vez mds acabados v de mayor utilidad, hasta mds adelante el logro
de las mdquinas modernas, creadas en incesante desarrollo —como el ferroca-
rril, el automévil, y el avidn—, las computadoras, los cohetes y los satélites que
trasladan al hombre o sus sondas indagatorias a otros planetas;y, en otras 4reas,
desde los primitivos instrumentos musicales, como la flauta, hasta los cada vez
mds perfeccionados, como el piano, el violin y el érgano; y en la pintura, la es-
cultura y las letras y otras manifestaciones del arte, desde las expresiones pri-
mitivas de las cuevas de Altamira hasta las mds acabadas y perfectas; y en otras
multiples direcciones, todo este itinerario, recorrido sin pausa y cada vez maés
acelerado a través de los siglos, de la ciencia, la técnica y el arte, se nos presen-
ta como un avasallamiento maravilloso y creciente del mundo material bajo
el dominio del hombre, como una conquista e impregnacién, cada vez mads
amplia y penetrante, del espiritu sobre la materia: como un humanismo que
ensancha sin cesar sus fronteras y ahonda en sus estratos para transformar cada
vez mds el mundo corpdreo y someterlo a los fines o valores humanos y, en
definitiva, al perfeccionamiento propio del hombre.

Si nos hemos detenido en el sector material del humanismo es porque
en é se hace mds visible la penetracién y sometimiento incesante de las cosas
al espiritu del hombre y sus valores.

Ya veremos luego como se desarrolla el humanismo en los sectores espi-
rituales, en los cuales no siempre avanza, sino que tiene sus épocas de apogeo
y de retroceso.

2. Humanismo o Cultura

Esta penetracidén y dominio del espiritu humano sobre la naturaleza ma-
terial y espiritual se llama con razén humanismo. Pero puede llamarse también
cultura; porque cultura proviene del verbo latino “colo”, que significa culti-
var o desarrollar. La cultura es, pues, un desarrollo de la naturaleza material
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o espiritual para lograr nuevos bienes o valores o para constituirlos con mas per-
fecciém. )

Originariamente la cultura se refirié al cultivo de la tierra, con el que el
hombre logra mds abudantes y mds perfectos frutos, que los dados por la sola
naturaleza abandonada a si misma. Este cultive o cultura de la tierra se logra
por el espiritu del hombre, por su inteligencia y libertad, que se aplica a me-
jorar el rendimiento de la naturaleza, en cantidad y calidad, con instrumentos
y medios cada vez mds perfectos. La cultura es, pues, en su origen, una penetra-
cién del espiritu del hombre, de su inteligencia y voluntad, es decir, un huma-
nismo, que impregna la tarea de la produccién del campo para ordenarla y lo-
grar cada vez mé4s y mejores frutos.

Pero la cultura o cultivo humano en funcién de valores se aplica también
a otros sectores naturales, tanto materiales como espirituales. Este desarrollo,
preparado por la inteligencia y realizado por la voluntad libre con las manos
y otros instrumentos materiales creados por el propio hombre, cuando son ne-
cesarios para transformar y mejorar el mundo corpéreo y espiritual con el fin
de alcanzar otros bienes -0 valores, es lo mismo que humanizar o impregnar
de humanidad ese mundo natural, es decir, es 1o mismo que humanismo.

Cultivar' 0 humanizar las cosas o el propio hombre en su cuerpo y en su
actividad intelectual y libre, para acrecentarlos con nuevos bienes o valores, o
sea, para perfeccionarlos es, pues, realmente lo mismo, estin ambos realizados
por el espiritu con el mismo fin.

Por eso, podemos usar indistintamente el término humanismo o cultura
para designar esta obra de penetracién e impregnacion del espiritu humano
en la naturaleza material y espiritual, con el fin de transformarla. Se trata siem-
pre de cambiar de forma a los entes naturales por la accidn de la inteligencia
y de la voluntad humanas.

3.  Vida humana y cultura

Como el hombre no puede dejar de actuar como hombre, es decir, sin
desarrollar su actividad espiritual, no puede tampoco dejar de hacer cultura
0 humanismo. Desde su origen, consciente o inconscientemente, el hombre ha
realizado cultura.

A su vez el hombre tampoco puede vivir sin cultura.

Sin los entes culturales materiales —la habitacién y el arte, los alimentos,
los medicamentos, los progresos cientificos y técnicos— la vida humana seria
muy dificil, casi imposible de soportar. Por eso, antes de los grandes progresos
cientificos y técnicos y medicinales de los dltimos tiempos, a2 medida que retro-
cedemos en el pasado, el término medio de la vida humana era cada vez menor.
Por eso también, en los pueblos poco desarrollados, esta media de vida es menor
que en otros pueblos.

Mucho menos podria vivir el hombre una vida digna de su ser personal
o espiritual, sin los entes culturales de las buenas costumbres morales, de la
educacién, de la familia bien constituida y organizada, de la sociedad politica
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estructurada ‘por el bien comin y el orden juridico. Alejado de la familia y de
la sociedad y de sus bienes culturales mencionados, el desarrollo espiritual hu-
mano seria casi imposible. Sin dejar de ser inteligente y libre, por naturaleza,
su vida se reduciria en gran manera a una vida casi puramente natural, sin desa-
rrollo especificamente humano. Esta deficiencia se notaria sobre todo en la
cima de la cultura, que esla vida religiosa, porlaque el hombre se une con su
altimo Fin, que es Dios. [

Por eso, si el hombre no puede vivir sin hacer cultura, tampoco puede
vivir sin cultura. Y cuando la cultura o humanismo disminuye en los grados
superiores del espiritu —como son el orden moral y religioso, el orden social
y juridico— tal deteroro o descenso de la cultura influye peyorativamente en
k vida personal y comunitaria humana. En un Estado organizado sobre el bien
comin y sobre una sélida moralidad y religién, con un orden juridico bien es-
tablecido, que defienda el derecho y el valor de las personas, de las familias y
comunidades intermedias, es mucho- mds ficil el desarrollo material y espiri-
tual —intelectual y moral— de los ciudadanos que, en otros tipos de Estado,
donde tales bienes estdn deteriorados o disminuidos.

M
LOS SECTORES DEL HUMANISMO G CULTURA

4.  Introducdén

Esta cultura o humanismo de la naturaleza material y espiritual, puede rea-
lizarse sobre tres sectores de la actividad humana: 1) el hacer, 2) el obrar y 3) el
contemplar.

Estas tres actividades sintetizan el 4mbito del obrar espiritual humano:
1) el hacer, en que dicha actividad espiritual —de la inteligencia y de la volun-
tad incide sobre las cosas materiales; 2) el obrar, en que dicha actividad actia
sobre la libertad de la voluntad con incidencia en toda la conducta estricta-
mente humana: moral, religiosa, juridica, econdmica y social; y 3) el contem-
pler, en que la mencionada actividad se dirige y obra sobre‘la propia actividad
intelectiva.

Ahora bien, la cultura o humanismo se encauza por esos tres sectores de
la vida espiritual humana, para ordenarlos y dirigirlos a su perfeccionamiento
0 humanizacién, mediante el logro de determinados bienes o valores.

Se trata siempre de la penetracién de la vida espiritual humana con sus
auténticos valores, en estos sectores de la misma, para liberarlos de sus defec-
tos y limitaciones y ordenarlos a un verdadero desarrollo o perfeccion.

Basta una simple modificacién de un ser natural —material o espiritual—
para lograr un ente cultural o humanizado. Asi una piedra empleada como
pisapapel se trueca en un ente cultural. También un gesto de bondad o de
amistad es un ente cultura.
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Tales entes culturales o transformados por el humanismo o accién espiri-
tual del hombre, para ser de-velados como tales en su verdadero sentido y al-
cance, necesitan ser comprehendidos en el valor que ellos encarnan. En cambio,
los entes naturales son meramente entendidos. Por ejemplo, si nos encontramos
ante una piedra, la primera actitud de la inteligencia serd de indagar la naturaleza
de la misma: si es un mdrmol, un granito, etc., es decir, la inteligencia procura
entender la piedra en su naturaleza. Paro si nos percatamos, después que esa
piedra es un hacha de un indio, pasamos entonces de la inteleccion a la com-
prehension: nos situamos ante una transformacién cultural —por pequefia que
ella sea— realizada por un hombre con una detemminada intencién o sentido de
valor. Al de-velar esta intencién y valor de esta piedra convertida en hacha, la
comprehendemos o de-velamos como ente cultural o humanizado por un hom-
bre. Es la actividad de un hombre que des-cubre la actividad humana impresa
en un ser natural por otro hombre para humanizarla y conferirle un valor.

Por lo demds, si sélo el hombre con su espiritu es capaz de hacer cul-
tura, también s6lo él, con su espiritu, es capaz de comprehenderla y aprove-
charla.

De aqui que el mundo de la cultura en su realizacién y comprehensién
y aprovechamie-nto sea un mundo exclusivamente humano, y ningin otro ser
inferior a él tiene acceso al mismo. Los demds seres materiales, hasta el animal
inclusive, ni son capaces de crear cultura ni de comprehenderla o aprovecharla.
El mundo de la cultura estd por encima de su alcance, es un mundo vedado
para ellos.

5. El sector de la cultura del hacer técnico

El hacer cultural del espiritu sobre la materia, puede ordenarse o bien para
hacerla 41 o bien para hacerla bella. De aqui que la cultura del hacer se divida
en dos secciones: la de la artesania 'y técnica, que intenta la consecucion del va-
lor de la wutilidad, por medios manuales y por mdquinas elaboradas por el pro-
pio hombre, para mejorar las cosas materiales y hacerlas servir mejor a sus ne-
cesidades y bien~star humano; y la del arte cuyo fin es transformar las cosas
materiales para hacerlas hermosas 0 mds hermosas, es decir, para obtener o rea-
lizar el valor de la belleza. ’

El primer sector es el de la cultura técnica, incluyendo en ella la artesania
o técnica primitiva manual. Con ella el hombre modifica o transforma las co-
sas materiales para hacerlas servir mejor a sus necesidades.

En la técnica hay un desarrollo ininterrumpido. Mediante la obtencién
de un objeto 0til, es posible lograr otro mds 0til y asi sucesivamente, echando
mano cada vez de medios mas abundantes y mejor elaborados.

Ya dijimos antes (n.l.) cémo se desenvuelve sin cesar y sin retroceso
este desarrollo en todas las direcciones de la utilidad.

Esta actividad se inicia con la artesenia o transformacion con utensilios
manuales o con las mismas manos. Luego se desarrolla mis ampliamente con
la técnica propiamente dicha, mediante la invencién de las maquinas cada
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vez mds complejas y perfectas que abarcan un 4drea cada vez mds amplia y mads
" perfeccionada.

La técnica ayuda y suple en gran parte el trabajo humano. Por eso, si ella
estuviera subordinada al orden moral o humano, con el tiempo los hombres
podrian trabajar cada vez menos y tener mas tiempo para el “ocio” o cultivo
del espiritu.

6.  Elsector de la cultura del hacer artistico

Paulatinamente el hombre pasa de la técnica al arte. Al principio, sélo
busca los medios para poder subsistir cada vez mejor y luego para elevar el ni-
vel de su vida conforme a su dignidad de persona humana.

Pero luego comienza a transformar los objetos de la técnica: una mesa,
una silla, una habitacién, en obras de arte, comienza a hermosearlos. El sim-
ple asiento se trueca en .un hermoso trono y una mesa comun en un cuidado-
so mosaico; la vivienda en un bello palacio; y otro tanto acontece con los uten-
silios, que se convierten en objetos de orfebreria.

Pero mads adelante el hombre inicia la elaboracidén de las obras de arte por
el arte mismo, comienza a crear facturas hermosas en la pintura, en la estatua-
ria, en los tapices y otras expresiones de pura belleza.

Cada época utiliza la materia a su alcance para crear los objetos bellos. Asi
el estilo gético echd mano de la piedra, cre6 la ojiva para fluminar y hermosear
las catedrales, los castillos y otros edificios de entonces; y dio a luz este arte
admirable de los vitrales, de las mifiaturas y de las iluminaciones de los manus-
critos.

Con el avance de la técnica, el arte echd mano de nuevos medios de expre-
si6n artistica. A través de los siglos el arte ha dejado la impronta de su paso so-
bre las obras bellas elaboradas con los materiales de la época, desde la madera
ala piedra, y luego desde €l cemento al aluminio, al acrilico y al pldstico.

Sin embargo, en el arte no acontece lo que sucede en la técnica; pues
mientras ésta avanza sin deternerse, el arte, en que predomina el espiritu sobre
la materia, no siempre avanza en perfeccién, sino que a las veces se deteriora
y hasta retrocede. Por eso, la historia del arte sefiala determinados momentos
de ascenso y descenso de sus manifestaciones, de acuerdo al crecimiento o de-
crecimiento espiritual de la época.

7. Autonomia y subordinacién de la cultura del hacer
técnico vy artistico

La técnica y el arte se especifican por sus propios objetos o valores: de
utilidad y de belleza. Una obra es tanto mds perfecta como técnica o artistica,
cuanto mejor realiza dichos valores. Y en tal sentido la técnica y el arte son
auténomos en su propia esfera. Su perfeccién depende de la mayor y mejor
realizaci6n de tales valores, que los especifican.
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Lo cual nio quiere decir que sean independientes de la perfeccion humana.
Como toda cultura, la técnica y el arte estin ordenados a servir al hombre y
a su perfeccion. De aqui que si una factura técnica o artistica lograse sus propios
valores, es decir, fuera buena como técnica o arte, pero atentara o no se subor-
dinara al bien especifico del hombre ;que es el moral, el que hace bueno al hom-
bre como hombre, dejaria de ser cultura o humanismo. La obra haria bueno al
hombre como técnico o artista, pero lo haria malo como hombre. Asi un instru-
mento perfectamente elaborado para destruir la vida humana —una bomba
atébmica o un instrumento anticonceptivo— seria técnicamente bueno, pero
cultural o humanamente malo. Lo mismo aconteceria con una obra de arte,
que aln realizando el valor de belleza, dejaria de ser cultural o humanamente
buena, si atentara contra el bien moral.

8.  La cultura constitu{da ante todo por los hibitos
de la técnica y del arte

Advirtamos ademds que la cultura del hacer técnico y artistico, mds que en
las facturas externas, reside en el hibito interior que las realiza. Con este hdbi-
to o virtud intelectual de la técnica y de arfe —los antiguos los incluian con sélo
el término arte— logrado con la repeticién de los actos, se constituye el artifi-
ce o el artista, que con tales hibitos es capaz de llevar a cabo las obras utiles
y bellas, propias de la técnica y del arte, respectivamente. Es alli, en el hibito,
donde estd la raiz y la fuente de la técnica y del arte, y por eso, esos hdbitos
son los que con més propiedad constituyen la cultura del hacer en ambas direc-
ciones, artistica o técnica.

9.  Elsector de la cultura del obrar moral

En la cultura moral el hombre transforma su propia actividad espiritual
de su voluntad libre para encauzarla de un modo permanente hacia el bien es-
pecificamente humano, al bien que hace bueno al hombre, no bajo algin aspec-
to, sino como hombre.

Dios ha impreso en la naturaleza humana la ley moral, que cada uno in-
mediatamente descubre en sus principios fundamentales y que, luego, a partir
de tales principios, llega a conclusiones cada vez mds concretas.

Pero no basta saber qué’es lo bueno, es menester realizarlo. Ya advertia
Aristoteles contra Platén, que reducia el bien moral a su conocimiento, que
a la ciencia moral puede no corresponder una conducta moralmente buena, a
causa de la intervencion de la libertad. “Video meliora, deteriora sequor, veo
lo mejor y hago lo peor”, habia dicho Ovidio, y San Pablo, haciendo alusion
a este dicho del poeta latino, afiade: “No hago el bien que quiero, si no el mal
que no quiero”, es decir, que la voluntad libre puede hacer el mal pese a los
dictémenes de la conciencia.
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Porque la libertad humana, de si inclinada al bien moral, puede desviarse
de la ley, de los principios morales'y dejarse arrastrar al mal por las pasiones.

La cultura moral no consiste en obrar bien alguna vez, sino en crear en
la voluntad los hdbitos o virtudes, que le confieran el gobierno permanente so-
bre sus pasiones para poder mantenerse inclinado de un modo habitual hacia
el bien propic del hombre. -

Siguiendo a Aristételes, Santo Tomds sefiala cuatro virtudes fundamen-
tales o cardinales —de las cuales dependen otras mds especificas— que dan a
lIa voluntad el dominio permanente sobre sus pasiones y la encaminan de un
modo habitual al bien moral o perfeccionamiento humano.

Por sus pasiones sensuales el hombre estd inclinado a los bienes deleita-
bles de la comida y del sexo. La rectitud moral no estd en suprimir estas pasio-
nes, que han sido dadas al hombre para un objeto noble: mantener la vida del
individuo o de la especie, ni el dominarlas sblo algunas veces, sino en liberar-
las de sus excesos de un modo permanente, para que no aparten al hombre
de su bien especifico. Esta moderacién de la sensualidad se logra con la repe-
ticién de los actos hasta crear en ella la virtud de la templanza, que confiere
a la voluntad un dominio permanente o habitual sobre la misma.

Por el otro extremo, el hombre tiene miedo y aversidn natural a las difi-
cultades y a todo lo que cuesta para obrar el bien. No basta tampoco superar
esas dificultades alguna vez. Es menester superarlas siempre. Y para eso es me-
nester crear el hdbito o virtud de la forraleza, con la repeticién de los actos
que superen el miedo a las dificultades.

Con esa virtud, la voluntad logra el dominio permanente ¢ habitual sobre
los obstaculos que le impiden obrar moralmente bien.

También el egoismo es una pasidn, que, por un excesivo amor propio,
aparta al hombre de dar a cada uno lo suyo, su derecho.

"Para dar este derecho a los demds de: una manera estable, es menester crear,
por la repeticién de los actos, la virtud de la justicia, que inclina a dar de un
modo permanente a cada uno lo suyo por su derecho.

Cuando el término de la donacién del derecho es la sociedad, la virtud
que conduce a ella, se llama justicia legal. Cuando el término es otra persona
—individual o moral- la virtud que le otorga su derecho, se lama justicia con-
mutativa. Se llama justicia distributiva a la virtud que inclina al gobernante y,
en general, al que ejerce autoridad, a repartir a sus subordinados, de un modo
proporcional, derechos y deberes. Finalmente, la justifica social es la que incli-
na de un modo habitual a dar a cada persona lo necesario y conveniente para
su digna substentacion ella y su familia, en la actualidad y en el futuro.

Segiin algunos autores esta justicia social estd incluida y no se distingue
realmente de la justicia distributiva. Es una cuestién tedrica, que nada resta a
la importancia de tal justicia.

Estas tres virtudes morales: la templanza, la fortaleza y la justicia con sus
miltiples virtudes especificas colocadas bajo su razén genérica, ordenan habi-
tualmente la voluntad libre del hombre al bien moral.
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Sin embargo, para el recto obrar moral, es necesaria todavia una cuarta vir-
tud, la mds importante: la prudencia; la cual no tiene su asiento en la voluntad
sobre las pasiones, sino en la inteligencia.

La prudencia es necesaria para aplicar a las otras virtudes morales los prin-
cipios éticos, para que con ellos aquéllas se ajusten a cada caso concreto, segiin
sus exigencias. En efecto, de lo individual no hay ciencia. Por eso, los principios
morales no se pueden aplicar por un mero raciocinio a las situaciones concretas
de la conducta. Es menester que la virtud de la prudencia de un modo perma-
nente aplique tales principios para que las demds virtudes actuen en el “justo
medio”, es decir, entre dos posibles excesos: ni de mds, ni de menos. As{ en lo
referente a la comida, la prudencia gobernard a la templanza para que no se
coma de m4s ni de menos.

Esta virtud inclina a la inteligencia a regular las demads virtudes de acuerdo
a las exigencias de los principios morales, en la justa medida que cada situacidén
moral impone. Virtud arquitectonica, por eso, como-la llama Santo Tomds, y s6-
lo bajo cuya intervencién la accién resulta moralmente buena en cada situacion
concreta.

La cultura moral no consiste, pues, en hacer alguna vez el bien, ni siquiera
en ejecutar un acto heroico, sino en obrar habitualmente bien, es decir, en te-
ner dominadas las pasiones de tal manera que la voluntad libre, de si ordenada
al bien moral, pueda realizarlo sin mayor dificultad, por connaturalidad o in-
clinacion virtuosa, de acuerdo a las exigencias de los principios morales de la
razén, aplicados por la prudencia en cada caso particular. El juicio prictico
de la inteligencia que de-vela el bien moral necesita de una voluntad bien dis-
puesta o virtuosa, que de este modo lo adopte por connaturalidad afectiva y
lo hace eficaz en la eleccion libre del bien.

10. Elsector de la cultura de} contemplar o actividad
especulativa de 2 inteligencia

Finalmente la cultura tiende a perfeccionar humanamente 1a actividad de
la inteligencia, a encauzarla de una manera habitual hacia la verdad, evitando
los senderos del error.

La inteligencia puede desviarse ficilmente de su objeto, que es la verdad
y puede ser presionada por las pasiones y.descaminarse de ella y llegar a con-
fundir la verdad con el error y también a desviarse por un razonamiento equi-
vocado. :

De ahi la importancia de crear en el intelecto, por la repeticién de los ac-
tos, los habitos de la ciencia y de la sabiduria; con las cuales puede razonar sin
peligro de errar para descubrir, respectivamente, las causas inmediatas y alti-
mas de las cosas.

En cambio, el habito de los principios es innato, y con él la inteligencia,
sin esfuerzo, se posesiona de los primeros principios especulativos evidentes por
si mismos, como ¢l de no contradiccion, de identidad, de razdn de ser y cau-

- salidad.
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De un modo andlogo, en el orden practico, el habito de la sinderesis,
también natural, aprehende inmediatamente y sin esfuerzo los primeros prin-
cipios morales, inscriptos por Dios en la propia naturaleza, como el de que hay
que hacer el bien y evitar el mal, o de que no se puede matar a (b inocente.

También en el orden prictico los hédbitos de la prudencia y del arte, ad-
quiridos —como los de la ciencia y de la sabiduria— por la repeticién de los
actos, dirigen la inteligencia para el bien obrar moral y el correcto hacer ar-
tistico-técnico, respectivamente, ajustando los principios especulativos a la
realidad concreta.

La cultura intelectual no consiste en saber muchas cosas, sino en saber
razonar y pensar bien, de acuerdo a la verdad;la cual se alcanza por los men-
cionados hdbitos del orden teorético.y practico. De ese modo la cultura orde-
na de un modo permanente la inteligencia hacia la verdad. Por eso también,
la cultura es una humanizacién o- perfeccionamiento humano de la inteligen-
cia, asi como las virtudes morales humanizan o perfeccionan humanamente
la voluntad y la conducta.

11. Orden jerirquico de la cultura

Esta penetracién del espiritu humano para perfeccionar el hacer, el obror
v el contemplar, ordendndolos a sus respectivos valores: de wutilidad y belleza;
de bondad y verdad, para que sea auténticamente cultura o humanismo, es me-
nester que se subordinen y ordenen entre si en un orden jerarquico.

Asi la técnica y el arte, segin ya lo advertimos en su lugar (n. 7) con sus
propias conquistas, deben subordinarse al bien del hombre como tal, que es el
bien moral, Porque la cultura o humanismo, en definitiva y segin ya dijimos,
es una actividad ordenada a perfeccionar al hombre.

La cultura moral a su vez estd ordenada al bien especificamente humano.
Ahora bien, el hombre alcanza su plenitud humana por la posesion de su tiltimo
Fin o Bien supremo, que es Dios. Por eso la cultura moral estd ordenada y se
subordina a la actividad contemplativa de la inteligencia, por medio de la cual
el hombre llega a posesionarse plenamente de la Verdad divina en el cielo —con
la ayuda de la gracia sobrenatural, si se trata de la Visién inmediata de Dios—
e imperfectamente en este mundo.

Las almas que han llegado ya en el tiempo a la contemplacién de Dios,
a gustar de su presencia de un modo connatural por la caridad y el don de sa-
biduria, ya casi no tienen problema moral: estdn tan unidas a Dios, gozan tan
intimamente de su presencia —siquiera en la penumbra de la fe— que es mo-
ralmente imposible el pecado, plenamente deliberado.

Conviene recordar que cultura o humanismo y valor son correlativos.
No hay cultura sin valor, ya que la cultura es un perfeccionamiento de las
cosas y de hombre, en vista siempre y en definitiva de un bien de éste, logra-
do con la consecucidén o realizacién de un valor: de utilidad, de belleza, del
bien moral o de la verdad.
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Y a la vez el valor es un bien concebido como esencia util, bella o buena,
por referencia al hombre o a uno de sus aspectos.

12. Culminacién religiosa de la cultura

De esta subordinacién de sus distintos sectores entre si de un modo je-
rarquico, se sigue que la cultura o humanismo —aun en el plano puramente
natural— culmina y es esencialmente religiosa. Toda ella tiende al perfeccio-
namiento humano, que s6lo se logra por la aproximacién y, en definitiva, por la
posesion del Bien infinito de Dios.

De aqui que toda cultura, desde sus sectores inferiores, como los de la
técnica y el arte, esté ordenada a perfeccionar al hombre y, en ultima instan-
cia, en conducirlo a Dios como a su Fin Gitimo o Bien supremo.

La cultura es obra del homo viator, estd ordenada a perfeccionar al hombre
en su vida temporal; pero como ésta, toda ella estd ordenada al homo beatus,
a trascender el 4ambito del tiempo y conducir al hombre a su plenitud humana,
m4s alli del tiempo y de la muerte, con la posesiéon de Dios en la eternidad.
Siendo esencialmente temporal, la cultura apunta siempre y se sostlene en esta
meta trastemporal, que es el Bien infinito.

13. La cultura o humanismo realizado

Por cultura se entiende también y por lo comun las costumbres y otros
modos de vida realizados con determinados valores y con un estilo especial.
Podriamos decir que —a diferencia de la cultura in fieri, en la que nos hemos
detenido hasta ahora, para sefialar su esencia en sus diversas direcciones y or-
den jerdrquico— la cultura in facto esse es el conjunto de valores realizados con
un modo o estilo especial por un grupo étnico determinado. Estas culturas no
se refieren a los Estados u organizaciones polificas, sino mds bien a las naciona-
liades o comunidades, que pueden coincidir 0 no con aquéllos.. Asi la cultura
etrusca, fenicia, griega y romana, entre las anﬁguas y.las germadnicas, eslavas y
rominicas entre las modernas. Dentro de esas culturas, con sus propios valo-
res y estilos de vida, se ubican subgrupos mds especificos, como hispanico
o itdlico, y dentro del primero, el latinoamericano y atin el argentino.

Para mantenerse tales estas culturas, en primer lugar, deben purificarse
de sus desviaciones, deshacerse de sus desvalores o valores negativos, como
ciertos ritos y costumbres inmorales o cultos a divinidades falsas. Luego han
de tratar de conservar y acrecentar sus valores positivos con su estilo peculiar,
propio de cada nacionalidad o grupo que le dan fisonomia peculiar.

Este humanismo o cultura es tan antiguo como el hombre. Desde. sus
origenes éste comenzo a hacer cultura, segin las ci.rcunstancias étnicas y regio-
nales, razas y costumbres y medios a su alcance y 'se fueron agrupando las
diferentes culturas con su fisonomia propia. Ya dijimos antes que el hombre
no puede vivir sin realizar cultura y tampoco puede vivir humanamente, es decu
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de acuerdo a su dignidad, sin cultura. Pero el medio y estilo de realizarla depen-
den de las condiciones geogréficas, materiales, étnicas e historicas y también de
laé costumbres y modos de vida peculiares de cada grupo y regioén. Por eso,
aln tratdndose de las mismas manifestaciones culturales ~la técnica y el arte,
los valores morales y las costumbres—, el modo y estilo con que se encarnan
en cada nacionalidad o grupo social son diferentes.

m
EL HUMANISMC CRISTIANO

14. La situaci6én del hombre después del pecado

Por el pecado original el hombre perdi6 los bienes sobrenaturales y quedd
herido en su naturaleza. La inteligencia quedd moralmente impedida para des-
cubrir 1a verdad, sobre todo en las regiones superiores, como Dios, la ley moral,
el orden juridico, la dignidad de la mujer, precisamente las mis necesarias pa-
ra organizar correctamente la vida humana. Otro tanto acaecié con la voluntad
libre, debilitada frente a las pasiones y de este modo mis proclive al pecado.
Por esta razom, sin estar propiamente corrompido, como afirma el protestan-
tismo de Lutero,f el hombre estd moralmente imposibilitado para poder obrar
integramente bien y perfeccionarse plenamente por si mismo.

Y desde que la cultura es una actividad humana, en el estado actual tam-
bién ella estd impedida para poderse realizar plenamente, sobre todo en los sec-
tores mds elevados del espiritu, como la moral, 1a religién y el orden intelectual.

Basta recordar cémo las dos cultuga&més sobresalientes de la Antigiiedad
antes de Cristo: la griega y la romana, pese a sus innegables contribuciones, ado-
lecieron de graves defectos. Asi observamos como los dos filésofos mas cons-
picuos y representativos de la filosofia griega, Platén y Aristételes, pese a sus
extraordinarios aportes a la filosofia, cometieron graves errores. Asi el primero
no rechazé el politeismo, se expresé muy vagamente sobre Dios y su naturaleza,
no conocid la creacién ni rechazé la esclavitud y substituyé el Ser divino impar-’
ticipado por un conjunto de Esencias o Ideas. Y el segundo, si bien demostrd
la existencia de Dios, desconocié la creacién y el conocimiento divino del mun-
do y consiguientemente la Providencia y la religién como relacién del hombre
con Dios, e intentd probar la legitimidad de 1a esclavitud y admitio el politeismo.

Mucho mds grave es la situacidén de culturas y filosofias de otros pueblos.
En todos ellos la moral, las costumbres y la religion adolecieron de graves clau-
dicaciones y errores, que condujeron la vida humana a elevados grados de degra-
dacién, individual, familiar y social. Baste recordar que en todas ellas la mujer
estuvo rebajada en su dignidad cuando no realmente esclavizada.
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15. Larestauracién del orden natural por el Cristianismo

El Cristianismo con la Revelacion y 1a gracia no sdlo instauré el orden so-
brenatural de la vida divina del hombre, perdido por el pecado, y lo restituyd
a su filiacion divina, sino que también restauré el orden natural, debilitado por
el pecado original. La Revelacion no sdlo comunica al hombre la Verdad de Dios
por la fe, sino que ayuda a la inteligencia a descubrir 1a verdad natural, a consti-
tuir 1a filosofia cristiena. Y la gracia no solo confiere al hombre una dimensién
de vida sobrenatural de hijo de Dios, sino que a la vez sana la naturaleza huma-
na de sus heridas. Esta debilidad consiguiente de la inteligencia y de la volun-
tad libre, han sido curadas por el establecimiento de la fe y de la vida cristiana.

De hecho el Cristianismo, sobre todo a través del trabajo minucioso y te-
naz de los monjes, como lo ha demostrado Montalembert en su obra “Los Mon-
jes de QOccidente”, salvd las reliquias culturales de Occidente y sobre todo el
idioma griego y latino, y los textos clasicos de ambas culturas. Gracias a ellos
podemos leer a Ovidio y Virgilio y a Demdstenes y Sofocles.

A su vez la Iglesia incorporaba a su arquitectura y a su liturgia maltiples
y magnificas realizaciones del arte greco-romano.

Mediante la gracia sanante de la naturaleza humana, con los elementos
valederos rescatados de las antiguas culturas, y con la incorporacién de los nue-
vos pueblos bdrbaros con sus propios aportes, la Iglesia fue elaborando paula-
tinamente una nueva cultura, no sdlo con valores estrictamente sobrenaturales,
sino también con los valores puramente humanos restaurados. As{ abolié paula-
tinamente la esclavitud y suaviz6 las costumbres de los pueblos barbaros, puri-
fico de sus defectos la herencia de la antigiiedad greco-romana y dignificé ala
mujer en su dignidad a la par del hombre.

16. La nueva cultura instaurada por el Cristianismo

Mediante la penetracién de la verdad natural desde la Verdad sobrenatu-
ral y mediante la gracia sanante de la naturaleza humana, durante varios siglos
la Iglesiz fue elaborando y creando una nueva cultura, una culfura, por eso,
verdaderamente cristiana, tanto en el plano sobrenatural como en el plano
natural. Expresién de la misma, en los siglos VII y VIII son los Colegios Cate-
dralicios y Monacales, con cuya actuacién educadora y humanizadora, fue
creando una nueva visiéon humana y cristiana de la vida. El Trivium y el Qua-
drivium cultivaron las artes y las mdtemdticas y principalmente la dialéctica.
De ésta habia de originarse principalmente la célebre discusion y solucion del
siempre arduo problema del valor preciso de los conceptos universales, proble-
ma que virtualmente encerraba todo el dmbito de la filosofia y de hecho dio
origen a la Filosofia medioeval cristiana. Asi la Iglesia tomaba bajo su amparo
1a educacidén como un elemento de la' evangelizacion de los pueblos.

En los siglos XIII y XIV la Iglesia cred las celebradas Universidades de
Europa, como Federacion de 2quellos Colegios Catedralicios y Monacales.
Tales casas superiores de estudio expresan la cumbre alcanzada por esta cultura
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0 humanismo cristiano, cual expresion superior de la vida de la inteligencia en
todo un nuevo orden humano y cristiano, de una nueva cultura creada e instau-
rada bajo su amparo eclesial, verdaderamente humana y verdaderamente cris-
tiana.

En efecto, este “Universitas o gremio de maestros y alumnos’ agrupados
en torno al saber teol6gico y filosdfico, jerdrquicamente organizado sobre el
ser trascendente y, en definitiva, sobre el Ser divino, revelado por la fe y cono-
cido por la razén, no hacia sino expresar la unidad jerdrquica de toda la cultura
cristiana —sobrenatural y natural, fundada en un onto y teocentrismo-~ en los
diversos sectores de la misma.

La unidad del arte gbtico, bellamente realizado en sus castillos, en sus c6-
dices, en los albergues de los gremios,.en los libros litirgicos y de las horas, y
sobre todo en sus admirables catedrales, verdaderos encajes de piedra; los gre-
mios, las ciudades libres y los domiinios feudales agrupados en la unidad del
Sacro Imperio, al menos como ideal politico;la Cristiandad fundada en la unidad
de la fe y vida cristianas; y el orden politico y religioso, organizado en una uni-
dad jerirquica vivida; y otras muchas manifestaciones del espiritu medioeval
dieron origen a la cultura de occidente, cristiana y humane a lz vez, encarnada
y viviente en Europa. Porque Europa no ha nacido sino como realizacion de la
nueva cultura, creada por la Iglesia que instaurd en su unidad un orden sobre-
natural y restaur® un orden natural perdido o deteriorado por el pecado, jerar-
quica y vitalmente organizado. Si esta nueva cultura no se desarroll6 plenamen-
te, sobre todo en los sectores cientificos y técnicos, se instaurd en los sectores
mds nobles y elevados del espiritu y del perfeccionamiento humano: en el plano
de la Sabiduria filos6fice-teolégica, del arte, de la moral, del derecho, de la po-
litica y de la religién. Una nueva ‘cultura humana naci6 y floreci6, llena de vida,
alimentada por la savia cristiana de la Iglesia, de la Revelacidn y de la gracia.

17. Laruptura de esta unidad cultural cristiana
en la edad moderna

Con el Renacimiento se desarrollan las matemiticas y las ciencias fisico-
naturales, con el descubrimiento de las leyes que gobiernan al mundo de la
materia. Ala vez se restauran la literatura y las artes cldsicas grecolatinas. La cul-
tura tenia derecho 2 esta conquista de sectores no cuitivados o poco desarro-
Hados de la Edad Media por la cultura cristiana, ocupada principalmente en el
desenvolvimiento de los sectores superiores del espiritu.

Lo malo de la cultura moderna no estd en la conquista de estos nuevos sec-
tores de la misma, sinc en que comienza la separacién de la influencia cristiana
y en la voluntad de organizarse como una cultura puramente humana, para
acabar, en muchos casos, opuesta al Cristianismo. De este modo, la Edad Mo-
derna escindi6 la unidad mediceval del Cristianismo y la cultura.

No es intencién de este trabajo seguir paso a paso este cammo de separa-
cién, cada vez m4s acentuado a través de los siglos.
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Sélo queremos subrayar aqui que, al desvincularse del Cristianismo y con-
cretamente de la Revelacion que ayuda a la inteligencia a restaurar el orden de
la verdad, y de la gracia que sana y restablece el orden natural, la cultura huma-
na comenzd a deteriorarse precisamente en sus niveles superiores de la religion,
de la moral, de 1a filosofia, del derecho y de la politica.

Si bien la cultura cientifica y técnica, es decir, 1a cultura que incide en la
materia, ha continuado su desarrollo incesante en la Edad Moderna y Contem-
pordnea, hasta alcanzar niveles y conquistas realmente extraordinarias, no ha
sucedido lo mismo con la cultura del espiritu. La filosofia, que expresa el nivel
de la cultura, se ha desvinculado de 1a verdad y del ser trascendente del Ser divi-
no principalmente y se ha sumergido de un modo creciente en un inmanentismo
agndstico, que condena al hombre a la contradiccidn y al sin-sentido de la vida
de 1a inteligencia y, a través de &sta, de toda la vida humana en sus aspectos re-
ligiosos, morales, juridicos, politicos y sociales. Nunca como en nuestros tiem-
pos la vida humana y la cultura han perdido el sostén de la verdad y del bien
trascendente para caer, por diversos caminos equivocados, en el agnosticismo
escéptico. Sin duda el existencialismo materialista, ateo y nihilista de Sartre
sefiala el término de esta desintegracion de la cultura no solo Cristiana sino
también humana.

Al querer establecer una cultura puramente humana, desvinculada del Cris-
tianismo, de la Revelacion y de la gracia, Ia Edad Moderna y Contemporinea
1o sélo han perdido la cultura sobrenatural cristiana,sino también han deterio-
rado y perdido la cultura del orden natural, el humanismo, precisamedte en los
sectores mds valiosos del espiritu, que son los que dan sentido a la vida del hom-
bre en el tiempo y en la eternidad.

Pero a diferencia de la Edad Antigua, que, por carecer.de la influencia del
Cristianismo, de la Revelacién y de la gracia, que restablece el orden natural,
cayd en numerosas desviaciones de la cultura, la Edad Moderna y Contempo-
ranea, al pretender una cultura meramente humana, separada y a veces hasta
opuesta al Cristianismo, ha recaido en un deterioro mucho mais grave de la
cultura, que la de aqueHa edad; porque se ha apartado del Cristianismo y ha
perdido la influencia que éste le habia brindado para restaurar el orden natural
y, con él, Ia cultura humana. Lo que fue fruto en la Antigiiedad de una ausencia
del Cristianismo y de su influencia, es ahora, en la Edad Moderna y Contempo-
rénea, el fruto de una apostasia y'de un rechazo de una influencia que habia
sido brindada por el Cristianismo.

18. Hacia un nuevo Humanismo o Cultura cristiana

De aqui que para restaurar la cultura integralmente humana en todos sus
sectores y en su unidad jerdrquica, es menester volver a incorporarla a un nuevo
orden cristiano. No se trata de perder en nada los valores logrados en esta Edad,
sobre todo en el plano cientifico y técnico, sino de reconquistar los valores su-
periores del espiritu, perdidos o deteriorados en ella, y dar a aquellos su verda-
dera ubicacién y sentido mediante una reintegracién de la cultura en los valores
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eternos humanos y cristianos, con un nuevo estilo conforme a nuestra Edad.
Porque tampoco se trata de un retorno al pasado. La Historia no se repite sino
analégicamente, lo que importa es restaurar la cultura en un renovado orden
cristiano, de acuerdo a nuestro tiempo.

Los auténticos valores de la cultura humana seran preservados unos, re-
conquistados otros y fortalecidos todos, sobre todo en los niveles supremos
del espiritu: la religién, la moral, el orden juridico y politico y también el
arte, bajo la influencia del Cristianismo, que con la Revelacién y 1a gracia, no
sOlo confiere a la misma una dimension divina, sino también la instauracion
de un orden humano y de un auténtico humanismo.

Tal el Humanismo Cristiano, en que, con la restauracién de la unidad de la
Igiesia y cultura, estd empefiado nuestro eximio Pontifice, Juan Pablo II.

Lo que pretende el Papa con la integracién del Cristianismo y la cultura,
es no soélo salvaguardar a ésta en sus auténticos valores y en su humanismo in-
tegral, sino también lograr con ella una expresién actualizada, al alcance del
hombre de nuestros dias, del Evangelio y de la Doctrina cristiana.



CAPITULO XXIV
LA IGLESIA Y LA CULTURA

SUMARIO: 1. La cultura. — 2. La cultara in facto esse. — 3. La obra de 1a Iglésia y el orden
sobrenatural. — 4. La Iglesia y la cultura. — 5. Separacion de la cultura de la Iglesia. — 6. El
retomo de la integracion de la cultura con la Iglesia.

1. Lacultura

La cultura es un enriquecimiento que el espiritu realiza en las cosas mate-
riales y en si mismo, mediante la realizacién de valores para su propio perfec-
cionamiento.,

El punto de partida y de llegada de la cultura es siempre el hombre. Sélo
él es capaz de realizar cultura y sblo €l es el destinatario, capaz de comprehen-
derla y aprovecharla. Por eso, la cultura es el mundo propio del hombre, indis-
pensable para su desarrollo y vida digna. El hombre no puede dejar de realizar
y no puede vivir sin cultura.

Este enriquecimiento humano en funcién de valores puede realizarse en
las cosas materiales, primeramente, para hacerlas utiles y constituye el sector
de cultura de la artesania y de la técnica.

En segundo lugar, la actividad cultural puede incidir en las cosas mate-
riales para hacerlas bellas y constituye el arte.

En un plano superior la accién cultural se dirige a transformar la propia
voluntad espiritual para enriquecerla con las virtudes que le confieren un do-
minio permanente sobre las pasiones y la hacen de este modo a ella misma
buena. Tal la cultura moral, la cual no consiste en hacer actos heroicos, sino
en poseer los actos virtuosps con que obrar permanentemente el bien y que
hacen al hombre bueno como hombre. ) '

“Finalmente en el sector de la inteligencia la cultura crea en eila los ha-
bitos que la capacitan a pensar habitualmente con rectitud. Esta cultura no
consiste en la informacién o en saber muchas cosas, sino ‘en la formacién de
la inteligencia, en saber conducir a ésta de un modo habitual por el camino
que lleva a la verdad y en saber dar solucién, con los principios verdaderos,
a los diversos problemas que se presentan.
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tal, precisamente porque sin cultura el hombre no podria ni siquiera subsistir,
careceria de medios de vida, y mucho menos podria subsistir como hombre
o persona humana. Una existencia sin cultura quedaria reducida a una vida
casi puramente animal.

Esta cultura en todos los pueblos, de una manera u otra, abarca la reali-
zacion de ciertos valores fundamentales. Asi todos los pueblos cultivan el len-
guaje, practican ciertas costumbres o modos de vida, poseen medios artesana-
les o técnicos para proveerse de lo necesario para vivir —alimentos, vestidos,
etc.—, aprecian y hacen el bien, estdn organizados de alguna manera en familias,
tribus y otros grupos étnicos, y de alguna manera poseen también su derecho y
normas sociales y religiosas de vida.

Tal cultura no estd realizada con el mismo desarrollo o perfeccion ni tam-
poco con el mismo estilo en todos los pueblos o naciones. De aqui que cada
nacién o grupo étnico tengan su cultura. Las mismas expresiones culturales,
—la técnica, el arte, 1a moral, las costumbres, el derecho, la politica, la religion,
el lenguaje y el mismo pensar— estdn realizados de diverso modo con diferente
estilo: los mismos pero encarnadob de diversa manera. Asi distinguimos facil-
mente la cultura fenicia, la egipcia, la judia y 4rabe, la griega y la romana,
entre lag antiguas, y las eslavas, germanas, francesas, italianas o hispénicas, en-
tre las modernas; y dentro de €stos grandes sectores de la cultura, aiin podemos
distinguir diversos modos o estilos, tales como el hispanoamericano o el argen-
tino.

3.  La purificacién y perfeccionamiento de las culturas

Lo importante es que los valores de la cultura esencial estén realizados ade-
cuadamente en estas encarnaciones culturales de los diversos grupos étnicos. El
estilo o0 modo- de realizarlo no debe menoscabar el ideal o esencia de la cultura
o perfeccionamiento humano. »

El hecho de que haya muchas realizaciones de la cultura no sélo no afecta
ese ideal, sino que mds bien contribuye a enriquecer el acervo cultural de la
humanidad.

Tales realizaciones culturales serdn tanto mas perfectas cuanto mejor rea-
licen el ideal de la cultura. En este sentido la cultura greco-romana-cristiana,
marca sin duda un 4pice de la realizacidn de la misma.

Sin embargo, alin las culturas menos desarrolladas, mds primitivas, no de-
jan de aportar su contribucién al acervo cultural de la humanidad. °

Mas para que eStas culturas sean tales, en primer lugar deben despojarse
de sus defectos, de aquellos aspectos que las menoscaban y a veces hasta las des-
truyen. Asi ciertas costumbres o usos inmorales, como el matarse o herirse en
ciertas danzas, el adulterio o la promiscuidad y la pornografia, deben ser des-
terradas, porque lejos de ser cultura, atentan contra ella, es decir, contra el
verdadero perfeccionamiento humano.

En segundo lugar, sin perder su identidad, tales culturas deben perfec-
cionarse, acrecentarse: con lo que les falta y desarrollar con mis vigor y exten-
sidn sus auténticos valores.
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En la Populorum Progressio su Santidad Paulo VI advierte que culturas
muy desarrolladas en lo espiritual, 1o son poco en lo material. Tal sucede en cier-
tas culturas de nuestra América Latina. Lo importante, dice el Papa, es procurar
esta-cultura o desarrollo material, de las ciencias, la técnica y la economia sin
perder aquéllos valores de su cultura espiritual.

A su vez, afiade el Papa, los pueblos mds desarrollados e industrializados
por las ciencias y la técnica, han de esforzarse por no perder y desarrollar —o
adquirir, si es necesario— los valores de una cultura espiritual, intelectual, moral
y religiosa.

) No se trata de desnaturalizar y cambiar las culturas con todas sus riquezas
acumuladas por generaciones durante siglos, sino de perfeccionarlas por la puri-
ficacion de sus defectos y por el acrecentamiento. de sus auténticos valores, de
un modo jerdrquico, de manera que%ontri-buyan a un desarrollo integral hu-
mano. ) _
' Mi4s aln, el contacto e intercambio de estas culturas entre si —favorecido

actualmente por los medios masivos de comunicacién— contribuird al enrique-
cimiento mutuo de todas las culturas. Aun las mds avanzadas siempre tienen
algo que aprender de las otras.

4.  Juan Pablo I y la cultura

- Con su vigoroso Magisterio Juan Pablo II no sblo se ha constituido en el
gran defensor de la fe y del desarrollo de su contenido dogmaético y de la vida
cristiana en todas sus facetas, sino también en el lider de la humanidad, al pro-
yectar esta luz de la Verdad revelada y de la vida de la gracia sobre todos los
aspectos del hombre y de su cultura. Juan Pablo II se ha constituido asi en el
defensor del hombre, de la vida —contra el aborte, la anticoncepcidn y la eu-
tanasia— de la dignidad y de los derechos de la perscna humana, del trabajo,
del amor y comprensién entre los pueblos, de la paz y muy particularmente
de la cultura, como perfeccionamiento humano o humanizacién del hombre,
realizado tanto en la vida individual como en lo social.

Este apdstol del mundo y lider de la defensa de la persona humana en
todas sus manifestaciones, desde Roma o desde donde quiera que vaya —Euro-
pa, América, Asia y Africa— procura ponerse en contacto con todos los pueblos
y grupos étnicos, —también con los indigenas—, para constituirse en defensor

. de sus derechos humanos y de manera peculiar de vida, que es su cultura. ’

El Papa exhorta en todas partes a defender sus valores y.realizaciones
culturales y también a ponerlas bajo la inspiracién y proteccién de la Iglesia,
de su doctrina y costumbres cristianas, a fin de que de este modo sean puri-
ficadas de sus desvios y logren alcanzar los niveles mas elevados de los valores
humanos.

Porque la idea fundamental que expone el Papa en todas partes y ocasio-
nes es que las culturas, conservando sus genuinos aportes con su estilo propio,
sean subsumnidas e integradas en la Iglesia —en su doctrina, en su moral y en su
vida espiritual— para que asi no sdlo sean acrecentadas y ccronadas con un
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auténtico sentido sobrenatural cristiano, sino que, por eso mismo, sean defen-
didas en sus auténticos valores humanos.

Tal actitud del Papa se funda en una verdad teoldgica: que la fe y la vida
cristianas, lejos de oponerse, curan y consolidan todo el orden natural humano.
Mis aln, después del pecado original, un orden integralmente humano, tGnica-
mente puede constituirse bajo la accion sanante de la fe y de la gracia. Por el
pecado el hombre no sélo ha sido privado de los dones sobrenaturales, sino
que ademds ha quedado herido en su misma naturaleza. La inteligencia ha que-
dado obscurecida y proclive al error, y su voluntad debilitada e mchnada al
mal por sus pasiones.

También la cultura, dependiente de la naturaleza humana caida, ha sufri-
do un decaimiento y estd sujeta a ficiles desviaciones tanto en lo intelectual
como en lo moral.

Por eso, cuando la cultura en la Edad Moderna comienza a apartarse de
la Iglesia y luego hasta enfrentarse con ella, si bien ha logrado éxitos innega-
bles y crecientes en el plano material —el mds ficil de realizar— con el desarro-
llo de las ciencias, las técnicas y la economia, sin embargo se ha ido deterio-
rando cada vez mds en los sectores mds importantes y elevados del espiritu,
como la Filosofia, ]a moral y la religion.

Se ha perdido el camino de la verdad. La Filosofia moderna, por diversos
cdminos —empirismo, racionalismo, idealismo, etc.~ ha caido en un inmanen-
tismo, que, al privar a la inteligencia del ser trascendente y divino, que con su
verdad la nutria e iluminaba, ha quedado sumida en las tinieblas, en la confusion
y en la contradiccién que la devora.

Con la pérdida de la luz de la verdad, la filosofia practica de la moral, del
derecho, de la economia y de la politica, se han descarriado por diversos sende-
ros sin salida y ha dejado de ser rectora. firme y auténtica de la conducta hu-
mana.

Estos desvios tedricos y practicos de la inteligencia han conducido a su
vez a una confusion religiosa y al mismo ateismo, a un inmoralismo materia-
lista, a un sensualismo y permisismo, que han degradadola vida humana. Con
todos los bienes materiales acumulados por la ciencia y la industria, jacaso la
vida humana ha logrado ser mds perfecta y mds humana? ;Los hombres son
acaso més felices ahora que antes?

Con esta corrupcién y abolicién de los bienes superiores del espiritu,
los mismos bienes materiales logrados por el progreso cientifico y técnico
no han liegado a la inmensa mayoria de los hombres, que aun hoy sufren ham-
bre, enfermedades y condiciones miserables de vida. Este deterioro y pérdida
de la cultura moral y religiosa y este desvio de la inteligencia, han levado al
atropelio de los derechos humanos, a la tortura, al ultraje de la mujer, a la des-
truccion de la familia y tantos otros deterioros o pérdidas de una vida digna y
humana, individual y social. Nunca como ahora tal vez el hombre se ha ensa-
flado con tanta brutalidad contra sus hermanos.
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5. Integraciém de la cultura y de la Iglesia:
los beneficios para la cultura

Frente a esta situacién desastrosa para la humanidad, el Papa pretende
volver a unir la cultura con la Iglesia, quiere que bajo la accién benéfica de la fe
y de la gracia los hombres no s6lo encuentren el bien sobrenatural de la vida
cristiana, sino el mismo bien o perfeccionamiento humano. Bajo la accidn bene-
factora de la Iglesia el Papa quiere que la naturaleza humana sea sanada de sus
heridas del pecado en su inteligencia y en su voluntad, para que pueda alcanzar
los valores superiores del espiritu: la verdad de la inteligencia, el bien moral de
la voluntad, encauzada por las virtudes, en sintesis, una auténtica vida humana
basada en la verdad, en el bien, enla moral y en la religién,. una realizacién de
una guténtica cultura integralmente humaha. Bajo los auspicios de la Iglesia y
de su accidn, el desarrollo material cientifico y técnico no sélo no,se ha de
perder, sino mis bien lograr su sentido mds auténticamente huma.no y poder
llegar asi a servir a todos los hombres.

Con todas sus deficiencias, m4s bien materiales, esta cultura nacid y
creci6 bajo los auspicios de la Iglesia en los siglos medioevales y logré encauzar
al hombre por el sendero de la verdad y del bien, darle una visién cristiana y
humana y un verdadero sentido de la vida y ayudarlo a emprender el camino
de su perfeccionamiento humano y vivir una vida con dignidad.

La Edad Moderna, que ha desarrollado la cultura en los niveles materia-
les inferiores, de que carecia en gran parte la cultura medioeval, ha perdido,
en cambio, los sectores superiores del espiritu y de la cultura: de la filosofia,
la moral y la religién, con las consecuencias funestas ya sefialadas para la vida
de Ia persona y de la comunidad. '

Con una visién clara de esta situacién lo que busca Juan Pablo II es vol-
ver a unir la cultura con la Iglesia, el bien natural con el bien sobrenatural,
el hombre con el hijo de Dios, no solo para hacer vivir y salvar al cristiano como
tal, sino para hacerlo vivir plenamente como hombre, lz plenitud de su huma-
nizacién. Conservar todos los bienes materiales logrados por la cultura moder-
na, acrecentarlos y hacerlos servir al bien de todos los hombres, y.sobre todo
alcanzar una vida humana digna para la persona y ld sociedad: he ahi el ideal
por el que brega denodadamente nuestro ilustre y extraordinario Pont1ﬁce,
lider de la defensa del hombre.

6. Integraciémdela Igl&sna y de Ia cultura:
los beneficios para Ia Iglesia

Pero no es s6lo la cultura quien gana con su integracién con la Iglesia y
logra su plenitud humana, sino también es la misma Iglesia la que logra encar-
nar su fe y su vida en la cultura de cada tiempo y de cada region y nacion, y
Llegar ‘asi més eficazmente con su mensaje de salvacién a todos los hombres:

Ta fe ha de expresarse en un lenguaje humano asequible para el hombre
de cualquier tiempo y lugar, y la vida cristiana para ser vivida en plenitud debe
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encarnarse en las circunstancias concretas de tiempo y lugar de cada época. De
otro modo ni la fe ni la vida cristiana lograrian vigorizarse para llegar con faci-
lidad y plenitud a sus hijos.

Piénsese en las multiples culturas que han existido a través de los siglos
y en las miiltiples culturas que alin subsisten en el mundo. Para que el mensa-
je evangélico llegue a todos los hombres y para que la vida cristiana logre vigor
y comprension, debe encarnarse en cada una de esas culturas, por diversas que
sean, sin perder su contenido y sentido sobrenatural. La fe y la vida cristiana,
siempre inmutables en si mismas, han de tomar cuerpo en cada una de las cul-
turas, para poder asi llegar hasta los hombres de cada una de ellas. . '

De ahi que de esta integracidon de la Iglesia con la cultura también la Igle-
sia es beneficiaria. Lo ha recordado recientemente Juan Pablo II en su Gltimo
viaje a América Latina. En efecto, el 30 de enero de este afio dijo a los univer-
sitarios del Ecuador: “La fe que no se convierte en cultura, es una fe no plena-
mente aceptada, no enteramente pensada, no vivida con toda fidelidad”.

Con esta encarnacién en la cultura de nuestro tiempo y de cada regidn,
la Iglesia podrd expresarse en un lenguaje asequible para el hombre de hoy
y lograr vigorizar la vida cristiana en una vida cultural vivida por el pueblo.
La liturgia de la Iglesia, por ejemplo, en si siempre la misma, llega més al pue-

ble expresada en su propio lenguaje, en su arte, en su canto y otros medios de. -

expresion. La belleza de la Virgen, por ejemplo, no serd expresada del mismo
modo en un arte cristiano de China, de la India, de Africa, de América o de
Europa. Pero serd siempre la misma 'belleza de la Virgen encarnada en su cultura
pictérica vivida y comprendida por cada nacién.

Para ello, la.Iglesia, como ya lo recordaba también Pablo VI en Evangelii
Nuntigndi y lo reitera actualmente Juan Pablo II, exige una purificacién previa
de los errores y desviaciones de la cultura. ¥ una vez realizada esta obra, la
cultura propia de cada regién logrard desarrollarse bajo la accién benéfica de la
Iglesia, v ésta a su vez logrard llegar con més facilidad y eficacia a todos los
hombres.

Se obtiene asi un perfeccionamiento integral humano y cristiano, sin di-
visiones ni enfrentamientos, en una unidad jerdrquica y fecunda tanto para la
cultura como para la Iglesia.



CAPITULO XX
JUAN PABLO I Y LA CULTURA

SUMARIO: 1. El hombre y la cultura. — 2. La realizacién de la cultura. — 3. La purificacion
y perfeccionamiento de las culiuras. — 4. Juan Pablo II y la cultura. — 5. Integracion de la
cultura y de la Iglesia: los beneficios para la cultura — 6. Integxacmn de la Iglesia y de la
cultura: los beneficios para la Iglesia.

1.  Elhombre v la cultura .

El hombre no puede vivir sin hacer cultura, tanto en el plano material
como en el espiritual. No puede vivir sin transformar las cosas para hacerlas
utiles con la artesania y la técnmica, y tampoco sin hermosearlas por el arte.
Mucho menos todavia puede vivir sin ajustar su conducta a ciertas normas
morales, ni realizarse sin un orden juridico. Todos los hombres poseen tam-
bién su cultura familiar, politica y religiosa, por elemental que sea. Y en un
plano superior todos cultivan de alglin modo la inteligencia, poseen un modo
de pensar y razonar y también un modo de hablar caracteristico, que es el len-
guaje propio.

Ahora bien, debemos distinguir entre una cultura esencial y una cultura
realizada de diversas formas a través de los pueblos.

La primera es la que se realiza de acuerdo a las exigencias de un auténtico
y armdnico humanismo o desarrollo del hombre en sus diversos aspectos: de Ia
vida sensitiva, de 12 vida intelectiva y de la vida moral y religiosa, y de un modo
jerdrquico de manera que cada sector inferior sirva al superior, hasta alcanzar
el perfeccionamiento espiritual de la inteligencia, de la libertad, de la moral
y de la religion. Este perfeccionamiento organico del hombre se apoya a su vez
en la aprehension y realizacion de los valores objetivos, también en un orden je-
rérquico, que corresponde a los diversos sectores de la vida humana.

2. La realizacién de la cultura

Si el hombre no puede vivir sin cultura, tampoco puede vivir sin dejar de
hacer cultura, de impregnar con su espiritu las cosas y su propio ser, de huma=
“nizarlos. Y de hecho la ha realizado siempre, S1qu1era en la forma més elemen-
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Estos tres sectores del hacer técnico y artistico, del obrar moral y de la rec-
titud de la actividad contemplativa de la inteligencia para ser cultura han de es-
tar jerdrquicamente subordinados en el orden mencionado. Asi una obra téc-
nica y artistica no es cultura si atenta contra el orden moral o bien especifico
del hombre.

2. La cultura in facte esse

También se llama cultura a un conjunto-de valores realizados por un- gru-
po étnico o nacién con un estilo propio. Tales las culturas griega, romana, fe-
nicia, germana, eslava, hispanica, etc. Y dentro de cada una de ellas caben otros
grupos subculturales. Asi dentro de la latina e hispanica, se puede hablar de una
cultura argentina.

Se trata de culturas in facto esse. De ellas se habla habitualmente cuando
se hace alusién a las diferentes culturas.

Para que sean verdaderamente culturas, se requiere que sean purificadas
de sus desviaciones y revitalizadas en sus auténticos valores.

3.  Laobrade la Iglesia y el orden sobrenatural

La Iglesia estd instituida por su divino Fundador para santificar y salvar
a los hombres, mediante su incorporacién a Cristo por la gracia. Para ello nues-
tro Sefior Jesucristo ha dado los medios necesarios: los sacramentos, la ora-
cién, el Magisterio y la Jerarquia eclesidstica con el Primado del Papa, en una
palabra, ha fundado la Iglesia con sus medios sobrenaturales.

Ahora bien, el orden sobrenatural de la gracia supone y se organiza sobre
un orden natural humano recto. La verdadera vida cristiana estd estructurada
y encarnada en un orden natural humano, supone la vida de la inteligencia y
de la voluntad ordenadas, respectivamente, a 1a verdad y al bien.

La naturaleza humana, sin estar corrompida, estd herida por el pecado
original: la inteligencia obscurecida y propensa a descarriarse por el error, vy la
voluntad, debilitada frente a las pasiones, que ficilmente la conducen al mal.
De aqui que la misma gracia, que Ileva al hombre a la dignidad de hijo de Dios,
debe antes sanar v restablecer el orden de esta naturaleza debilitada, tanto en
la vida de la inteligencia como de la voluntad.

Por eso, el orden sobrenatural cristiano ayuda a restablecer el orden na-
tural humano. Mis ain sblo bajo esta accidn sanante de la gracia, le es moral-
mente posible al hombre restafiar sus heridas y lograr un perfeccionamiento
cabal humano.

Lo cual no quiere decir tampoco que muchos aspectos del orden huma-
no no puedan realizarse sin la gracia. La historia de Grecia y Roma, por ejem-
plo, lo demuestra en el plano del arte, del derecho, de la filosofia y de otros as-
pectos de la civilizacién.
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Lo que queremos anrmar es que son tantas las dificultades para estable-
cer un orden integralmente natural humano, que hacen de un modo moral-
mente necesaria la accion de la gracia para lograrlo plenamente.

Ahora bien, si el orden natural no se salva plenamente sino bajo la accién
sanante de la gracia, tampoco la cultura podrd realizarse plenamente, sobre todo
en los sectores mds elevados del espiritu, sin la ayuda de la misma.

Por eso la Iglesia ha sido siempre la defensora del orden natural humano
y de la cultura.

4. Lalglesiay la cultura

La Iglesia preservé los auténticos valores de la cultura antigua, principal-
mente grecolatina. Como lo ha demostrado Montalenbert, los monjes de occi-
dente salvaron la literatura y las reliquias de la cultura grecolatina. Las formas
arquitecténicas romanas fueron incorporadas.a sus templos. El derecho roma-
no fue aprovechado por el derecho eclesidstico. La‘filosofia griega y romana,
sobre todo Platén y Aristételes, contribuyé a la formulacién teolbgica de sus
dogmas y a la formacién de la filosofia cristiana. Pero antes la Iglesia habia pu-
rificado estas culturas y los elementos de otras mds de sus desviaciones ideolé-
gicas y morales. Es decir, 1a Iglesia sané la cultura de sus errores y desviaciones.

Con los nuevos grupos étnicos de los barbaros, con sus dotes y virtudes
propias, y con estas reliquias de la cultura antigua, bajo la accién benéfica de
los principios y de la vida cristiana, la Iglesia fue plasmando y creando una nue-
va cultura humano-cristiana a través de la Edad Media. Baste recordar cémo,
en el plano de la educacidn, en los siglos VII y VIII creb los Colegios monaca-
les y catedralicios sobre la base del estudio del Trivium y del quadrivium con las
matemadticas, la musica y la dialéctica; la cual, a través del problema de los uni-
versales, habja de desarrollar una verdadera filosofia cristiana.

Estos Colegios se multiplicaron, a través de los afios, y a pI'mCIPIOS del
siglo XJI1I, se federaron en “La Comunidad de los Profesores y alumnos™, “Uni-
versitas Magistrorum et Studentium”, dando asi origen a las primeras Universi-
dades de Europa. En 1215 el Delegado Papal, Roberto de Courcon, funda la
primera Universidad en -Paris, ¢ inmediatamente, como de un 4rbol maduro,
brotan y nacen en el siglo XIII y XIV las Universidades de Oxford, Cambridge,
Louvain, Alcali Henares, Heidelberg, Pavia, Bologna, Népoles y unas cincuenta
en total, con tanto vigor y pujanza, que atn hoy siguen siendo las mds acredi-
tadas de Europa.

La Universidades no hacian sino expresar en el plano de la cultura supe-
rior de la inteligencia, el desarrollo y madurez cultural de Europa cristiana:
en el orden artistico, econdmico, social, politico y religioso.

Ast bajo la accion benéfica de la Iglesia, nacié Europa. Europa surgia
como expresion cultural de unidad onto y teocéntrica, que se tralucia, en el
arte, en sus admirables catedrales y capillas; en lo social, en la familia que agru-
‘paba bajo el herus a sus miembros con los aprendices, y con sus gremios agru-
pados por profesiones, en lo polrtico, en el feudalismo, las ciudades libres y
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el Sacro Impeno Romano-germamco y en lo religioso en la unidad de la Cris-
tiandad, de la jerarquia del poder temporal y espiritual armdnicamente orga-
nizados.

Europa es la encarnacién y el fruto de esta cultura humana-cnstlana
logradd?bajo la influencia benéfica de la vida de Ia Iglesia. Por eso, dice Gilson,
que el verdadero Renacimiento humanista de Europa se realizd en el siglo
X1, cuando realmente nacié y se constituyé Europa. El llamado humanismo
del siglo XV y XVI es el literario y artistich.

Conviene subrayar que si la cultura se bepeficié con la accién de la Igle-
sia, también la obra sobrenatural cristiana de esta logr6 encarnarse y expresar-
se con vigor en todas las manifestaciones de la cultura, llegando asi més ficil-
mente a sus hijos.

5.  Separaci6n de la cultura de la Iglesia

A partir del Renacimiento se produce un cambio fundamental. La obra
cultural ya no se centra en el ser trascendente y en Dios, sino en el hombre, de
onto y teocéntrica se torna antropocéntrica. Las ciencias y la técnica, el arte
y la filosofia se desarrollan con independencia de la fe y de la teologia y, con
el correr del tiempo, an se enfrentan con ellas. Se rompib la umdad politica
con el advenimiento de los distintos éstados, § lo que es més grave se perdid
la unidad religiosa con el Protestantismo.

En si mismo este desarrollo del Renacimiento y siglos posteriores en los
diversos aspectos de la cultura era legitimo y logro extraofdfximos resu]tados

Pero lo malo fue, que, al‘independizarse de la fe y de la accidn de la Igle-
sia, la cultura humana perdié la influencia benefactora de la misma, no sélo
en lo sobrenatural, sino también en su aspecto natural.

A la vez la Iglesia ‘en su mision propia fue impedida de expresarse viva-
mente en la cultura de su tiempo y poder Ilegar asi m4s eficazmente a sus hijos.

Sobre todo en el plano filoséfico es donde se advierte mds este deterioro
de la cultura, al alejarse de la Iglesia. La filosofia comenzd por centrarse en el -
hombre y poco a poco fue perdiendo el sentido trascendente del ser y de Dios,
y con ello el fundamento ontoldgico y divino del orden moral, juridico, econd-
mico y social. Dej6 de ser una contemplacioén desinteresada del mundo, del hom-
bre y de Dios y se encerd en un inmanentismo contradictorio y devorador de
todos los valores trascendentes, que dan sentido a la vida.

Con este inmanentismo el hombre perdid el recto sendero de la ética, del
derecho y de la religion. El agnosticismo, el ateismo y el materialismo bajo di-
versas formas desnaturalizan y deshumanizan todos los sectores de la cultura
humana. Con la pérdida del Cristianismo, la cultura se desvib,_ en sus miveles
superiores del espiritu, para desenvolverse casi excluswamente en los de la
ciencia, la técnica y la economia.
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6.  Elretorno de la integracion de la cultura
con la Iglesia

Esta desarticulacién de la accién humanizadora de la Iglesia con la cultura,
ha llevado a la época actual a una situacién paradojal: por una parte, a un desa-
mollo cientifico y técnico y econdmico extraordinario, como nunca visto, ca-
paz de solucionar todos los problemas econdémicos y sociales; y, por otra, a la
miseria de una gran parte del mundo, que carece hasta de lo indispensable, y,
lo que es mucho mas grave, a la pérdida de los valores morales y religiosos,
a una vida absurda y sin sentido —cuya expresion es Sartre—, que conduce a la
desesperacion, a la violencia y al mismo suicidio. '

Nunca tal vez en la historia, junto a los grandes progresos de la ciencia y
de la técnica y a la acumulacidén de bienes materiales, el hombre ha Ilegado &
sentirse mds pobre y desamparado en su espiritu y, muchas veces, también en
lo material.

Se trata de un retorno a la época de la cultura anterior a la accién de la
Iglesia; pero con umn agravante: de que entonces se trataba de una cultura reali-
zada antes de la Iglesia, y ahora de una cultura que ha apostatado de la Iglesia.

Urge volver a integrar la cultura en sus diversas manifestaciones, sobre todo
en los grados superiores del espiritu, de la filosofia, de la moral, del derecho y
de 1la religién, con la accién benéfica y humanizante de la Iglesia. S6lo bajo es-
te influjo la cultura recobrard los valores trascendentes del espiritu, con loscua-
les lograra restablecer el orden y la jerarquia en los diversos aspectos de Ta vida
y el pleno sentido humano de la misma.

A su.vez la fe y la vida cristiana, encarnadas en la vida humana y en su cul-
tura, logrardn pleno vigor y vigencia para expresarse en la cultura actual.

En esta obra de integracién de la Iglesia y la cultura estd especialmente em-
pefiado S.S. Juan Pablo II para bien de ambas: de humanizacion de la cultura,
y de una encarnacién y expresion en la cultura de la Iglesia. Para eso ha creado
el Consejo Pontificio para la Cultura. Baste recordar al respecto lo que el Papa
hace pocos dias dijo a los profesores universitarios del Ecuador —30-1-85—:
“La fe que no se convierte en cultura, es una fe no plenamente aceptada, no
enteramente pensada, no vivida con toda fidelidad”. Y a la vez una cultura no
integrada en la fe estd condenada a deshumanizarse y a no contribuir a su pro-
pio fin de perfeccionar plenamente al hombre, principalmente en lo espiritual.

En sintesis, por una parte, la fe y la vida cristiana de la Iglesia necesitan
encarnarse en la cultura —en la cultura de cada nacién o grupo étnico, en la
cultura actual de cada pueblo— para su plena vigencia; y, por otra, la cultura
humana en todas sus manifestaciones y en sus miltiples realizaciones ha menes-
ter integrarse en la fe y la vida de la Iglesia para ser defendida de ficiles desvia-
ciones y lograr pleno perfeccionamiento humano en todos los aspectos de la vi-
day en orden jerarquico de sus respectivos valores.

Solamente asi tendremos una nuevae Europe, un retorno a una auténtica
cultura humana y cristiana.
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